


ات رر 
ہہ ے_ ۱ 
عحلی 
و فتاو ی 
شيخ الإسلام إ مد ابن تیمية 
ا الثان 
اصولالفقة 
معہ ر ریہ وطبعه على نمه 


کر بين عبرا لمن رک رکف قاسم 


حقوق الطبع محفوظة له 


الطبعة الأولى ۱٤١‏ ه 


5 7 ۶ 
شيخ الإملام [“مدابنتيئميّة 


اصولاليقة 


جمع وترتيب 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن قاسم 
حقوق الطبع محفوظة له 


ثمن المجلد ۲۵ ريال سعودي أو ما يعادله 


يم ام اقل آل د 


[شیخنا]: فصل 

معرفة «أصول الفقه» فرض كفاية. وقيل: فرض عين على من أراد 
الاجتهاد والحكم والفتوى. وتقديم معرفته أولى عند ابن عقيل وغيره 
لبناء الفروع عليها. وعند القاضي تقديم الفروع أولى ؛ لأنها الثمرة 
المرادة من الأصول. فالفقيه حقيقة من له أهلية تامة يعرف بها الحكم إذا 
شاء بدليله مع معرفة جملة كثيرة من الأحكام الفرعية وحضورها عنده 
بأدلتها الخاصة والعامة”'' . 
[شيخنا]: فصل 

في أقسام أصول الفقه وأدلة الشرع على طريقة القاضي وهي ثلاثة 
أضرب : أصل » ومفهوم أصل» واستصحاب . 

وقيل: ضربان: أقوالء وهي النص والإجماع والاستخراج. 


)١(‏ المسودة ص الاه ف ؟/”. 


فأما الأصل: فالکتاب؛ والسنة» والإجماع. والكتاب مجمل؛ 
هل ١‏ 

والسنة ضربان: مأخوذة عنه» ومخبر بهاء والمخبر به متكلم في 
لوم رالةك له یا متواتر» وما احاد:. :والصين-فيريان: قول آو 
فعل 37 . 

وأما مفهوم الأصل فثلاثة أضرب: مفهوم الخطاب؛ ودليلهء 
ومعناه. والاستصحاب نوعان. 

ومن أصول الأحكام الهاتف الذي يعلم أنه حق مثل الذي سمعوه 
يأمرهم بغسل النبي بيه في قميصه؛ لکن هذا في التعيين والأفضل 
وكذلك استخارة الله» كقول العباس رضي الله عنه في اللاحد والضارح : 
اللهم خر لنبيك» وهو بمنزلة القرعةء وفعلهم بمنزلة فعله تكريما له. 
وفعل الله تعالى كرمي قوم لوط بالحجارة. 

وكان شيخ الإسلام يقول: من فارق الدليل ضل السبيل» ولا دليل 
إلا بما جاء به الرسول يكلو" . 


الأحكام الخمسة 
وقد ذكر الشيخ تقي الدين: أن السلف لم يطلقوا الحرام إلا على 
ما علم تحريمه قطعاً. قال: وذكر القاضي: أنه هل يطلق الحرام على ما 
ثبت بدلیل ظني ۔ رواب 


المباح: قال شيخنا: قال القاضي: هو کل فعل مأذون فيه بلا 


)١(‏ في ١‏ «والمبين على طريقين قول وفعل وإقرار على قول أو فعل». 
)٢(‏ المسودة ص ٠٥۷۲‏ ف ؟/". 

(۳) مفتاح دار السعادة ص ۹۰ ف ؟/". 

.4/7 ف‎ ٠٠١/١ الآداب الشرعية ج‎ )٤( 


ثواك ولا عقات. :وشة اراز مرخ قعل الضبيان والمتجاتيق :الا“ 


[شيخنا]: فصل 
آلا ها واف العف ولا مت الاقیا ا ال 
جائز فق يريك ب م 


مسألة: الأعيان المنتفع بها قبل الشرع”" على الحظر في قول ابن [الاعيان 
حامد والقاضي والحلواني؛ قال ابن 8 هريرة ) حكاه عله ہے المنتفع بها 
> قبل الشرع 
الحلوانی ۔ أن ما تدعو إليه الحاجة من 0 والتنقل وأكل ۶ او رم 
إليه من الأطعمة جائز؛ وإنما المنع سا ادغو ات الاو روا ای ا 
له یمنع هذا كما أن الشرع له يملعه» وأعاد ذلك مرة ثانية وقال: له 
يقبح تناول هذه الأشياء عند الحاجة وخوف الضررء والمعتزلة البغداديون 
والإمامية]. وقالت الحنفية فيما ذكره أبو سفيان وأهل الظاهر وابن سريج 
وأبو حامد المروذي الشافعيان والمعتزلة البصريون وأبو هاشم الجبائي 
ووالده: هي على الإباحة» وحكى ابن برهان أن هذا قول ابن أبي هريرة 
من أصحابهم» وهو ظاهر كلام حمل في رواية اف طالب وقد سأله عن 
RY aT‏ 
اختيار القاضي في مقدمة ت المجرفب کت اختيار أبي 7 00 0 
الخطاب : وأراه الوق على ا من 575 إن العقل لا مدخل له في 
الحظر والإباحة وهو قول أكثر أصحابناء وهو قول الصيرفي وأبي علي 


.5/5 المسودة ص لالاه ف‎ )١( 

)٢(‏ المسودة ص لالاه ف ؟”/5. 

(۳( في اقبل المسمع» وهو محرف عن «قبل السمع». 
)٤(‏ في ب: «قبل الأمرا. 

)٥(‏ في أ: «وهذا اختيار أبي الخطاب الخزري». 


الطبري الشافعيين» قال أبو الحسن صاحبنا من قال: كانت على الإباحة 
فقد أخطأ. وذكر القاضی أن القائل بالوقف موافق للقائل بالإباحة فى 
التحقیقء لأن من قال بالوقف يقول: لا يثاب على الامتناع منه ولا يأثم 
بفعلهء وإنما هو خلاف في عبارة. وقال ابن عقيل: بل القول بالوقف 
أقرب إلى الحظر منه إلى الإباحة. 


قال شيخنا: قلت: كلام أبي الحسن الخزري يوافق قول ابن عقيل 
لأنه يحتج على الفتوى بالإقدام عليها كما يحتج الحاظر والمبيح. يعني 
)0 
بالاول ‏ : 


قال شيخنا: قلت: هذا على قول من فسر الوقف بالشك دون 
النفي» مع أن كلام ابن عقيل أنه" ثابت على التفسيرين . 

قال والد شيخنا: وقال ابن عقيل: الأليق بمذهبه أن يقال: لا 
ندري ما الحكم. وقال ابن عقيل: لا حكم لها قبل السمع؛ وهذا هو 
الصحيح الذي لا يجوز على المذهب غيرهء وهذا اختيار أبي محمد 
أيضاً؛ لکن أبو محمد يفسره بنفي الحكم مطلقا”” وبعدم الحرج کاختیار 
الجد» وكذلك فسر ابن برهان مذهب الوقف فقال: هى على الوقف 
عندما لا يوصف بحظر ولا إباحة ولا وجوب» بل هي كأفعال 
ارات وكذلك قال ابو الطب کس الوففتهة أنه ظا يقال" زا سا 
ولا محظورة إلا بورود الشرعء فما ورد بالإذن فيه فهو مباح وما ورد 
بالمنع منه فهو محظور. وذكر في أثناء كلامه أنه كفعل البهيمة» وأن 
الواقفة يجزمون بأن لا إثم قبل الشرع» وقال أبو زيد في جماعة من 


)١(‏ في نسخة: «يفتي» بدل يعني. 
(؟) كلمة «أنه» ساقطة من أ. 
(۳) كلمة «مطلقاً» ساقطة من أ. 
)٤(‏ في أ: «كفعل البهائم». 


كانت مباحةء حكاه ابن برهان. وذكر أبو الطيب في آخر المسألة أكثر 
مما ذكره القاضي من الإشكال وجوابه» وذكر داود استدلال بعض 
أصحابه به. والقائلون بالحظر اختلفوا فى القدر الذي لا ت تقوم النفس إلا 
به كالتنفس فی الهواء وشرب الماء وأكل الطعام الذي يسد ات هل 
هو محظور أو مباح؟ على قولين» والذي ذكره القاضي أن التنفس 
والانتقال فى الجهات إذا كان لحاجة جازء لأن الإذن قد دخل فيه من 
جهة دی قال: فنظيره أن يضطر إلى أكل 0 غيره فيباح» 3 
لم 0 به حاجة منعناه» 2 ذلك مرة ثانیةء وذكر أيضاً في 0 
أنه إذا كان السمع هو الحاظ والمببيح فالسمع ورد مفصلاً لم يرد 
حاظر› 7وس ا ميض ار ايحا ذم روا ھت ادر 
حاط أ راغات عر و و جاک نگم ما فى رض جیمی کا4 [۲/۲۹] 
5 4ے ھ۶2 3 
قال: معناه للاعتبارء لا للإتلاف» وأول قوله: ايل کک ٠‏ 
]٥/٥[‏ بأن معناه ما هو داع إلى فعل الواجب» ويجور أن يقال: ١‏ لطيبات 
هي الحلال ؛ ثم هو معارض بقوله: #وتهى الف عن ارىئ [۰٤/۷۹]ء.‏ 


قال شيخنا: قلت: هذا أحد الاحتمالين فى «الروضة» وأحد قولی 
اانا رف انعا فل لسم هل كت متب إذا كام الادلة 
السمعية على عدم الإباحة إلا ما استثناه الدليل؟ قال القاضي: واحتج 
الواقف بأن كونه على الحظر أو على الإباحة أنها تعلم على قولكم قبل 
الشرع بالعقل وما علم حكمه بدليل لا يجوز أن يرد الشرع بخلافه» مثل 
شكر المنعم وقبح الظلم. قال: والجواب أنه كذلك فيما عرف ببدائه 
العقل وضرورات العقول كالتوحيد وشكر المنعم وقبح الظلم؛ فأما ما 
يعرف بثواني العقول استنباطاً واستدلالاً فلا يمنع أن يرد الشرع بخلافہ 





لأنا قلنا على الحظر وجوزنا أن يكون على الإباحة أو على الوقفء 
ولكن كان هذا عندنا أظهر فصرنا إليهء فإذا ورد الشرع كان أولى مما 
عرفناه استدلالاً مع تجويز غيره. ثم أجاب بأن ورود الشرع إذن في 
التصرف» وورود الإذن في الثاني لا يمنع حظراً متقدماء وذكر أنه 
محظور لمعنی لا لعينه [فلا يمتنع ورود الشرع بخلافہ]'''. 


[شیخنا]: فصل 

اختلف جواب القاضي وغیرہ من أصحابنا في «مسألة الأعيان» مع 
قولهم بأن العقل لا يحظر ولا يبيح» فقال القاضي: وأبو الخطاب 
والحلواني: إنما علمنا أن العقل 7 ا ولا يبيح إلا بالشرع وخلافنا 
في هذه المسألة قبل ورود الشرع: إن العقل يحظر ويبيح إلى أن ورد 
الشرع فمنع ذلك» إذ ليس قبل ورود الشرع ما يمنع ذلك. قال 
الحلوانى: وأجاب بعض الناس عن ذلك بأنا علمنا ذلك من طريق 
شرعي» وهو الإلهام من قبل الله لعبادہ بحظر ذلك وهذا غير ممتنع كما 
ألهم أبو بكر 

قال شيخنا: كلا الجوابين ضعيف على هذا الأصل. وكذلك ذكر 
القاضى الجواب الثانى فقال: وقد قيل: إنا قد علمنا ذلك من طريق 
شرعي» وهو إلهام من الله لعباده بحظر ذلك وإباحته» كما ألهم أبا بكر 
أن قال: الذي في بطن أم عبد جارية“ وكما ألهم عمر أشياء ورد 
الشرع بموافقتها. 

قال القاضي: الأعيان المنتفع بها قبل ورود الشرع اختلف الناس 
فيهاء فذكر شيخنا رضي الله عنه أنها على الحظر إلى أن يرد الشرع 


.٥/۲ ف‎ ٤۷۷ ۔‎ ]۷٤ المسودة ص‎ )١( 
في د: «أم عبد الله».‎ )۲( 


بإباحتهاء قال: وقد أومأ أحمد إلى معنى هذا في رواية صالح ويوسف 
ابن موسى: لا يخمس السلب ما سمعنا أن النبي 5 خمس السلب. 
وهذا يدل على أنه لم يبح تخميس السلب؛ لأنه لم يرد عن النبي كلل 
شرع فيه فيبقى على أصل.الحظر. 

قال شيخنا: قلت: لأن السلب قد استحقه القاتل بالشرع فلا يخرج 
بعضه عن ملكه إلا بدليل» وهذا لیس من موارد النزاع 

قال: وكذلك نقل الأثرم وابن بُدَينا في الحلي يوجد لقطةء فقال: 
إنما جاء الحديث في الدراهم والدنانير. قال: فاستدام أحمد التحريم 
ومنع الملك على الأصل» لأنه لم يرد شرع في غير الدراهم. 

ا ارتا الم آصد و فلت 
وقد سأله عن قطع النخل؟ فقال: لا بأس به» لم نسمع في قطع النخل 
شيئا. قيل له: فالتبق؟ قال: ليس فيه حديث صحيح وما يعجبني قطعه. 
قلت له: إذا لم يكن فيه حديث صحيح فلم لا یعجبك؟ قال: لأنه على 
كل حال قد جاء فيه كراهة والنخل لم يجىء فيه شيء. قال القاضي: 
فقد استدام أحمد للإباحة في قطع النخل لأنه لم يرد شرع يحظره. 

قال شيخنا: قلت: لا شك أنه أفتى بعدم البأس؛ لکن يجوز أن 
يكون للعمومات الشرعیةء ويجوز أن يكون سكوت الشرع عفواء ويجوز 
أن يكون استصحاباً لعدم التحریمء ويجوز أن يكون سكوت الشرع لأن 
ف إباحة عقلية» مع أن هذا من الأفعال لا من الأعيان. 


إليّ بخطه فيما ا وك الفقى فقال: «الأفعال مجيء ل مجی۔ 


السمع» ندم تنقسم قسمين: منها حسن »© ومنها قبيح . فما كان [منھا] فى 


العقل فا aT‏ لا يجوز الإقدام عليه كالكذب والظلم يك تق 


1١١ 


[لا یرد ۔ 
الشرع 
بحظر ما 
كان في 


العقل واجباء 
ولا 
یرد 


8 


وقد 


وأما الحسن من العقل فينقسم قسمين أيضاً منها ما يجب فعلهء ومنها ما 
لا يجب فعله. أما الذي يجب فعله فهو مثل شكر نعمة المنعم والعدل 
والإنصاف وما جرى مجرى ذلك مما في معناه من الحسن فإنه واجب 
لا يجوز الانصراف عنه. ومن الحسن ما لا يجب فعله وإن کان حسناً 


مثل التفضل وبر الناس وقرى الضيف وإطعام الطعام ونحوه”" 


ف 
قال شيخنا: ولا يجوز أن يرد السمع بحظر ما كان في العقل 
راا و د شكر المنعم والعدل والإنصاف ونحوه. وكذلك لا يجوز أن 
يرد بإباحة ما كان في العقل محطوزا نحو الكذب والظلم وكفر نعمة 
المنعم ونحوه؛ وإنما يَرِدُ بإباحة ما كان في العقل محظوراً على شرط 
المنفعة نحو إيلام بعض الحيوان ‏ يعني بالذبح ‏ لما فيه من المنفعة 
كما جاز إدخال الآلام علينا بالفصد والحجامة وشرب الأدوية الكريهة 
للمنفعة وإن لم يجز ذلك لغير منفعةء وما أعطيناه من أموالنا بغير 
استحقاق للفقراء أو غيرهم ممن يطلب بدفعه إليهم الثواب من الله أو 
الحمد من الناس والثناء الجميل؛ فإن هذا وما أشبهه يجري مجرى 
الآلام التي تطلب بها المنافع من الفصد والحجامة وشرب الأدوية. وقد 
يرد الشرع بحظر ما لم يكن له في العقل منزلة في القبح نحو الأكل 
والشرب والتصرف الذي ا ہے ل سو بد أمره . 
فالواجب أن تجري أحكام الأفعال على منازلها في العقل؛ فإما أن تکون 
قبيحاً في العقل فيمتنع منه» أو يكون واجباً في العقل فيلزم أمره ویجب 
لب ایگرک ينا اس براجت فيكون الإنسان مخيراً بين أن يفعله 
وبين أن لا يفعله من نحو اكتساب المنافع بالتجارات وما في معناها. 
فإذا ورد السمع فيما الإنسان فيه مخير كشف السمع عن حاله وبين 


.0٥/۲ ف‎ ٤۸١ المسودة ص ۷۷] ۔‎ )١( 


أمره» فإما أن يدخله في جملة الحسن الذي يجب فعله أو في جملة 
القبيح الذي لا يجوز فعله. 

قال القاضي: وهذا من كلام أبي الحسن يقتضي أن العقل يوجب 
ويقبح. قال: وقد ذكرنا في الجزء الأول من «المعتمد» خلاف هذاء 
وحكينا خلاف المعتزلة في هذه المسألة» وبينا قول أحمد في رواية 
عبدوس : ليس فى السنة قياس » ولا تضرب لها الأمثغال» ولا تدرك 
بالعقول» إنما هو الإتباع» واستدل بدليلين. 
والحسن والقبح والطاعة والمعصية وما يجب وما لا يجب كل ذلك 
راجع إلى أفعال الفاعلين دون المفعول فيه. فالأعيان والأجسام لا تكون 
محظورة ولا مباحة ولا تكون طاعة ولا معصية. 

قال القاضي: وهذا كما قال أبو الحسن. وقد يطلق ذلك في 
المفعول توسعاً واستعارة فيقال: العصير حلال مباح ما لم يفسدء فإذا 
فسد وصار را کان ES‏ ومحظوراً. والمذكي حلال ومباح » والميتة 
محظورة.» وهي حرام. يريدون أن شرب العصير حلال ومباح ما لم 
يفسد» وأكل المذكى حلال ومباح» ويطلقون ذلك والمراد به أفعالهم. 

قال شيخنا: تقدمت هذه المسألة فی العموم» والصحيح أنه 
حقيقة فى الأعيان أيض”" . 

فصل 

في حقيقة قول ابن عقيل الذي صوره على المذاهب فى «الأعيان 
)١(‏ المسودة ص ٤۸۲ 58١٠‏ ف .٥/۲‏ 


(۲) انظر ص 44 من المسودة. 


۳ 


[لا بد من 
الفرق بین 
نفي الادلة 
ونفي 
المدلولات 
وبين الجواز 
الذهني 
والجواز 
العقلي في 
مسالة 
الأعیان 
وغيرها] 


قد كتبت قوله: «إن مقتضى أصلنا أنها لا توصف بحظر ولا 
إباحة؛ لأن ذلك لا يثبت عندنا إلا بالشرع» فإذا لم يكن شرع فلا حظر 
ولا إباحة». ثم قال: والأليق بمذهبه أن يقال: لا نعلم ما الحكمء فهذا 
يقيني» وهذا شك. ثم قال:. فإذا كان مذهب صاحبنا أن العقل لا يوجب 
ولا يحظرء وأن عباد الأوثان لا يعاقبون على شيء مما اعتقدوه ولا على 
شيء من الأفعال» وأن لا عقوبة ولا عذاب قبل السمع فلا وجه للقول 
بإباحته قبل السمع أو حظره. فهذا أصل لا ينبغي أن يغفل لأنه من 
أصول الدین فلا يسقط حكمه بمذهب في أصول الفقه . 

قال: وإذا ساغ لشيخنا رضي الله عنه أن يأخذ له أصلاً هو حظر 
أو إباحة من نهيه تارة فيما لم يرد فيه سمع كقطع السدرء وتارة في 
إباحة كتجويزه قطع النخل فلم لا يأخذ من كلامه الذي لا يحصى : لا 
أدري ما هذاء نا سیت که کنا أنا أجبن أن أقول بكذا. فیؤخذ منه 
أحد مذهبين: إما الوقف› أو الإمساك عن الفتوى رأساء وأن يقال فيما 


لم يرد فيه سمع: : لا مذهب له إلا الإمساك. فافهم هذا الأصل؛ فإنه 


يستمر على قوله في المتشابه من الآيات وظواهر الأخبارء وأنها لا تفسر 
ولا تؤول؛ ولا وجه للقطع بالإباحة أو الحظر مع عدم السمع وعدم 

قال شيخنا: قلت: هذا الكلام من ابن عقيل مع ما تقدم من أن 
صاحب الوقف أقرب إلى الحظر لأنه يحتج على الفتوى بالإقدام 
كالحاظر ‏ يقتضي أن المذهب أنه لا يقطع فيها بحظر ولا إباحة لانتقاء 
دليل ذلك وهو الشرع؛ ثم هو مع ذلك إما أن يسكت كما يسكت 
الرجل عن الكلام فيما لم يعلم شکاً أو أن يقف فيبقى الحظر والإباحة 
عند نفسه أو في الخارج؛ ففرق بين أن يقال: ليست عندنا محظورة ولا 
مباحة» أو ليست في الخارج كذلك. وإذا نفاهما فعندہ أنه لا يأذن في 


الإقدام لأن الإذن إباحةء وهذا تجويز منه ذهناً أن يكون في الباطن فيها 


١ 


مفسدة راجحةء وهذا يتوجه إذا نفي حکم العقل ولم ينف صفة العقل. 
فيقال: ما نعلم أنه لا حكم للعقل» بل تُجَوّز أذهاننا أن للعقل صفة وإن 
لم تكن للعقل صفةء إذ فرق بين نفي الدليل ونفي المدلول» وبين 
التجويز الذهني الذي يرجع إلى عدم العلم وبين التجويز الخارجي الذي 
يرجع إلى وصف الذوات. 


فكلام ابن عقيل مستمر إذا فسر نفي العقل بنفي دلالته» لا بنفي 
صفة العقل» وجوز جوازاً ذهنياً أن يكون للعقل صفة وإن لم يثبت 
جوازها في الخارج. فحینئذ يقال: لا حظر ولا إباحة لانتفاء دليلهء 
والنقل لا يثبت ذلك» ولم يعلم أيضاً انتفاء أن يكون في الفعل ضرر أو 
ذم من الله لم نقف عليه بعقولناء ولم يكشف لنا سمع؛ فهذا شك في 
ثبوت صفة الأفعال» لا في علم العقل بها. وقد يقال أيضاً: ما علمنا أن 
العقل يدرك ذلك» فنحن لم نعلم أن للعقل صفةء ولم نعلم عدم ذلك» 
ولو كان ثم صفة فلم نعلم أن العقل يدركها أو علمنا أنه لا يدركها فيلزم 
من ذلك انتفاء الحظر والإباحة والتوقف في نفي الحكم مطلقاً. ومن لم 
يحكم الفرق بين نفي الأدلة ونفي المدلولات وبين الجواز العيني والجواز 
العقلى وإلا اختبط کثیراً فى أمثال هذه الأشياء. ولهذا قال ابن عقيل فى 
اکا اھ ضرا ایت سافن افتت جح إلا فون 
المسؤول: لا أعلم ما كان الحكم قبل الشرع؛ إذ لا طريق لنا إلى العلم 
بالحكم . وكلامه كله يدل على أنه غير حاكم بثبوت حكم ولا نفيه ولا 
دليل عليه أصلا كما لا دليل على المتردد؛ بخلاف النافي فعليه الدليل 


فهو لا يعلم ثبوت الحكم ولا انتفاؤه. 


فصل [يمكن ان 
7 3 7 ع 5 ع 7 5 یں یرد الشرع 


الشرع» اختلفت أقوالهم فيما يجوز تغييره بالشرع وما لا يجوزء فقال أبو العقل] 
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[ما لا يدخل 
تحت 


الخلاف 
المذكور] 


الخطاب: ما ثبت بالعقل ينقسم قسمين» قينا كان مہ واا ته کشک 
المنعم والإنصاف وقبح الظلم فلا يصح أن يرد الشرع بخلاف ذلك. وما 
وجب لعلة أو دليل مثل الأعيان التي فيها الخلاف فيصح أن يرتفع الدلیل 
والعلة فيرتفع ذلك الحكم العقلي كفروع الدين المنسوخة. وقال 
التميمي : لا يجوز أن يرد الشرع في الأعيان بما يخالف حكم العقل إلا 
بشرط منفعة تزيد في العقل ا الحكم كذبح الحيوان» 
والبطء والفصدء فعلى هذا يمنع أصل الدليل. وقال عنه في موضع 
آے 2 لا وز اند الشرع e‏ العقل أو إباحة محظوراته. 
وقيل: إن الشرع یرد بما لا يقتضيه العقل إذا كان العقل لا يحيله. ذكر 
هذه الثلائة أبو الخطاب . 


وقال الحلواني : ما يعرف ببدائه العقول وضروراتها فلا يجوز أن 
يرد الشرع بغلاف متا فأمااها يعرف عولط الفقن تاطا ادلا 


فلا يمنع أن يرد الشرع 000 


[شيخنا]: فصل 

قال القاضى فى «مسألة الأعيان قبل الشرع»: وإنما يتصور هذا 
الاختلاف في الأحكام الشرعيات من تحريم لحم الخمر وإباحة لحم 
الأنعام وما يشبه ذلك مما قد كان يجوز حظره وتجوز إباحتهء فأما ما لا 
الإباحة كالكفر بالله وجحد التوحيد وغيره فلا يقع فيه خلاف؛ بل هو 
على صفة واحدة لا تتغير ولا تنقلبء وإنما الاختلاف فيما ذكرنا. 


وأما ابن عقيل فطرد خلاف الوقف في الجمیعء حتى في التثنية 


.٢إ٢ ف‎ ٤۸٤ ۔‎ ۸٤ المسودة ص‎ )١( 


والتثليث والسجود للصنم وصرف العبادة والشكر إلى غير الواحد القديم 
الذي قد عَرَفَ وحدته وقدمه. 
قال يعنى القاضی -: ويجب القول باستصحاب الحال العقلي مثل 
أن يدل الدليل العقلي على أن الأشياء على الحظر أو على الإباحة قبل 
ورود الشرع بذلك فيستصحب هذا الأصل حتى يدل دليل الشرع على 
خلافه. وأما استصحاب الشرع مثل أن يثبت الحكم في الشرع بإجماع 
ثم وقع الخلاف في استدامته كالمتيمم إذا رأى الماء في الصلاة فالقول 
فيه محتمل أنه غير مستصحب» ويحتمل أن يستصحب لحكم الإجماع 
حتى يدل الدليل على ارتفاعه . 
[شیخنا]: فصل 
ذكر قوم أن الكلام فيها عبث» لأن بني آدم لم يخلوا من الشرعء [لا يقال ان 
وقد أومأ أحمد إلى هذا في رواية عبد الله فيما خرجه في محبسه إذ “ننه 6 
يقول: الحمد لله الذي جعل في كل زمان فترة من الرسل بقايا من أهل الإباحة] 
العلم . فأخبر أن كل زمان لم يخل من رسول أو عالم يقتدى به. 
قال أبو الخطاب: وتتصور هذه المسألة في قوم لم تبلغهم الدعوة 
وعندهم ثمار» وفي موضع آخرء وهو أن يقول: إن هذه الأشياء لو 
قدرنا خلو الشرع عن حكمها ما ينبغي أن يكون حكمها یعتد''' أن كل 
من حرم شيئاً أو أباحه قال: قد طلبت في الشرع دليلاً على ذلك فلم 
أجد فبقيت على حكم الأصل . 
وكذلك قال ابن عقيل: من شروط المفتى أن يعرف ما الأصل الذي 
ينبني عليه استصحاب الحال: هل هو الحظر أو الإباحة أو الوقف ليكون 
عند عدم الأدلة متمسکاً بالأصل إلى أن تقوم دلالة تخرجه عن أصله. 


: نسخة: «ويفيد في الفقه»‎ )١( 
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[استصحاب 
براءة الذمة 
من 
الواجيات 
فيه نظر] 


وقال القاضي: واعلم أنه لا يجوز إطلاق هذه العبارة؛ لأن من 
الأشياء ما لا يجوز أن يقال: إنها على الإباحة كالكفر بالله والجحد له 
والقول بنفي التوحیدء وإنما يتكلم في الأشياء التي يجوز في العقول 
حظرها وإباحتها كتحريم لحم الخنزير وإباحة لحم الأنعام» وتتصور هذه 
المسألة فی شخص خلقه الله فى برية لا يعرف شيئاً من الشرعيات» 
وناك نراک َء حل تكرت ملك الأشياء فن حفه على الإباحة أو 
على الحظر حتی يرد شرع؟. 

قال شيخنا: قلت: وهذا يقتضي أن المسألة تعم الأعيان 
زالاعال ۰ 

مسألة: استصحاب أصل براءة الذمة من الواجبات حتى یوجد 
الموجب الشرعي دليل صحيح ذكره أصحابنا القاضي وأبو الخطاب وابن 
عقيل» وله مأخذان. 

أحدهما: أن عدم الدليل دليل على أن الله ما أوجبه علیناء لأن 
الإيجاب من غير دليل محال. 


والثاني: البقاء على حكم العقل المقتضي لبراءة الذمة أو دليل 
الشرع لمن قبلنا. 

ومن هذا الوجه يلزم بالمناظرة . قال القاضي : استصحاب براءة 
الذمة من الواجب حتى يدل دليل شرعي عليه هو صحيح بإجماع أهل 
العلم كما في الوتر. 

قال شيخنا: قوله: «استصحاب فى نفى الواجب؟''' احتراز من 


)١(‏ المسودة ص 2585 5:88 ف ؟”/ه. 


. نسخة في نفي الإجماع‎ (٢( 


استصحاب في نفي التحريم أو الإباحةء فإن فيه خلافاً مبنياً على مسألة 
الأعيان قبل الشرع. وأما دعوى الإجماع على نفي الواجبات 
بالاستصحاب ففيه نظر؛ فإن من يقول بالإيجاب العقلي من أصحابنا 
وغيرهم لا يقف الوجوب على دليل شرعي» اللهم إلا أن يراد به في 
الأحكام التي لا مجال للعقل فيها بالاتفاق كوجوب الصلاة والأضحية 
وتخو ذلك 

قال القاضي: هو صحيح إجماع أهل العلم. وقال أبو الخطاب: 
هو صحيح بإجماع الأمة. قال: وقد ذكره أصحاب أبي حنيفة والقاضي 
أبو الطیب؛ وذكره أبو سفيان» وقال: عدم الدليل دليل» ثم قال: 
وحكى أبو سفيان عن بعض الفقهاء أنه يأبى هذه الطريقة في الاستدلال» 
وقد ذكر ابن برهان ما يقارب ذلك» وحكاه أبو الخطاب عن قوم من 
المتكلمين» مع حكاية أبي سفيان عن بعض الفقهاءء وكذلك ذكر أبو 
الخطاب في أثناء مسألة القياس» قال: لو كانت النصوص وافية بحكم 
الحوادث لما افتقر أهل الظاهر فى كثير من الحوادث إلى استصحاب 
الحال وأدلة العقل. فإن قیل: رع إلى استصحاب الحال وحكم 
العقل. قيل: لا نسلم أن ذلك دليل في الشرع. جواب آخر: أن 
الحوادث في عصر الصحابة لم يرجعوا فيها إلى استصحاب الحال ولا 
أدلة العقل» وإنما رجعوا إلى القياس على ما بيناء فدل على أن ذلك لا 
يجوز. هذا كلامه. 


قال شيخنا: جعل القاضى استصحاب الحال الذي طريقه العقل 
كل اتالد اا على امہ سی ظط ا کاز الحقن 
فعليه الدليل» فقال: نص أحمد على هذا في رواية صالح ويوسف بن 
موسى: لا يخمس السلب؛ لان النبي كل لم يخمسه. قال: فجعل 


)۱"( المسودة ص ٥‏ ف 0/۲. 


[الاخذ باقل 
ما قیل فيه 
خلاف] 


[وإذا كان 
العموم أو 
الإطلاق أو 


الأستحباب . 


منزلاً على 
نوع دون 
نوع فهل] 


الأصل دلالة على إسقاط الخمس متى لم يعلم الدليل عليه» وكذلك نقل 
حنبل فيمن أكل أو شرب: عليه القضاء ولا كفارة؛ لان النبي يي لم 
يأمره بالكفارة"" . 

مسألة: يجوز الأخذ بأقل ما قيل ونفي ما زاد؛ لأنه يرجع حاصله 
إلى استصحاب دليل العقل على براءة الذمة فيما لم يثبت شغلها به. وأما 
أن يكون الأخذ بأقل ما قيل أخذاً وتمسكاً بالإجماع فلاء لأن النزاع في 
الاقتصار عليه ولا إجماع فيه. قال بعضهم: هذا نوع من أنواع الإجماع 
صحيح لا شك فيه. وقال قوم: بل يؤخذ بأكثر ما قيل» ذكرهما ابن 
حزم. وقال بعضهم: ليس بدليل صحيح. 

قال شيخنا: قلت: إذا اختلفت البينتان فى قيمة المتلف فهل 
يوجب الأقل» أو بقسطهما؟ فيه روايتان» وكذلك لو اختلف شاهدان. 
فهذا يبين أن في إيجاب الأقل بهذا المسلك اختلافًء وهو متوجه؛ فإن 
إيجاب الثلث أو الربع ونحو ذلك لا بد أن يكون له مستند ولا مستند 
على هذا التقدير» وإنما وقع الاتفاق على وجوبه اتفاقاً» فهو شبيه 
بالإجماع المركب إذا أجمعوا على مسألتين مختلفتي المأخذ» ويعود 
الأمر إلى جواز انعقاد الإجماع بالبحث والاتفاقات وإن كان كل من 
المجمعين لیس له مأخذ صحيح وأشار إليه ابن حزم . 


[شيخنا]: فصل 

فأما إن ثبت أن العموم أو الإطلاق أو الاستصحاب نزل على نوع 
دون نوع فهل يجوز الاستمساك به فيما عدا النوع المتفق على خروجه؟ 
هذا أقوى من الأول. وهو فى الاستصحاب أقوى منه فى الخطاب» 


)١(‏ المسودة ص ٤۸۹‏ ف ؟/0. 
)٢(‏ المسودة ص ٦۹۰‏ ف 7/ه. 


وذلك لأن صاحب التحديد بالثلاثة مثلاً لا بد له من دليل يختص به 
على التحديد بهاء كما أن صاحب العشرة لا بد له من دليل على 
التحدید بالعشرة» فتكافئا في ذلك فلم یجز لأحدهما الاستدلال بالظاهر 
لعدم دلالة الظاهر وحده على مذهبه. وأما النوع فالدليل المخرج له من 
العموم فقاوان فيه فمن آراد إخراج نوع آخر فعليه دليل ثا 

وحاصلةة ١‏ أن خروج نوع يتفقان في الدلالة عليه كما اتفقا في حکمه» 
وخروج ما بينهما من المقدار لا يتفقان في دليله كما لا يتفقان في 
حكمهء وإنما هو إجماع مرکب؛ فهو تی القاس على اأص مركت 
وأضعف منهء. ومثل ذلك في الفروع الاحتجاج بعموم آیة السرقة في 
سارق ما أصله الإباحة وما يسرع فسادهء ولولا ذلك لما جاز الاستمساك 
بعام مخصوص؛ وإنما يقبح ذلك إذا كثرت الأنواع المخصوصة بحيث 
يكون النوع المتروك أقل من الأنواع المخرجةء فهذا فيه تفصيل ونظرء 
وهذا قد يتعارض فيه الإضمار والتخصيص [فقيل: هما سواء. وقيل: 
التخصيضن؛ أو ويتعارض فيه المجاز والتخصیص]'''. وهذا البحث قد 
يقدح في الاستمساك بأقل ما قيل» لأن القائل بوجوب ثلث دية المسلم 
لا بد من دليل غير الإجماع وغير براءة الذمة» إذ ليس الثلث بأولى من 
الربع ومن الخمس. والمناظرة إنما هي مع ذلك القائل الأول لا مع 
الثاني والثالث. وإجماعهم على وجوب الثلث نوع من الإجماعات 
المركبة؛ فإن وجوبه من لوازم القول بوجوب النصف والجميع فالقائل 
وجوت النصف يقول: إنما أوجبت النصف لدليل» فإن كان صحيحاً 
وجب القول به» وإن كان ضعيفاً فلست موافقاً على وجوب الثلث؛ كما 
يقال مثل ذلك في حلي الصغيرة وعشر الخضروات الخراجية وإجبار بنت 
خمس عشرة؛ لكن القولان المركبان قد يكون كل واحد منهما أعم من 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ساقط من أ. 


۲١ 


الآخرء كما في هذه النظائرء وقد يكون أحدهما هو العام كما في نصاب 
السرقة وكما في التقابض» فإن بعضهم يستعمل مثل هذاء وفيه نظرء 
مثل أن يقال للأم مع الأخوين: اتفقوا على وجوب السدس واختلفوا 

فيما زاد عليه والأصل عدمهء فإن القائل بالثلث كذلك. فهذا يشبه القول 
بأقل ما قيل» بل هو هو. ولو قال أيضاً: قد اتفقوا على توريث الجد 
واختلفوا في توريث الإخوة لكان ضعيفاً؛ لأن القدر الذي اتفقوا عليه 
إا از .ما لے يعن ہف سی الا لا أن ردم على سرت الد ہس 
وبنفي ميراث الأخ بالأصلء فهذا نوع آخر. وقد يقال: المقتضى لتوريث 
الجد الجميع ثابت بالإجماع وإنما المانع منه المزاحمة وهي منتفية 
بالأصل» فهذا قريب من التمسك بأقل ما قيل» بل هو أقوى منهء لأن 
الإجماع على استحقاق الجميع عند عدم المزاحم إجماع مفرد لا مركب. 

وهنا مسائل كثيرة من الظواهر السمعية والعقلية التي قد علم بالنص 
أو الإجماع أو العقل أن دلالتها ليست مطلقة. وغالب كلام المتنازعين 
في هذا النوع من الأدلةء وهو محتاج إلى تحقيق وتفصيل» إذ الكلام في 
أنواع الأدلةء ثم في أنواع التقییدات من جهة التقدير والتنويع والقلة 
والكثرة وغير ذلك . والله أعلم”"' . 

فصل 
في حد القبيح والحسن والمباح 

قال شيخنا: قال القاضي: قد قيل: الحسن ما له فعلهء والقبيح ما 
ليس له فعله. قال: وقيل: المباح من الحسن. وقيل: الحسن ما مدح 
فاعله والقبيح عکسەء وقال هذا القائل: لا يوصف المباح بأنه حسن”” . 





)١(‏ المسودة في أصول الفقه من ص ٦۹٤‏ ۔ 444 ف 5/7» .١١‏ وقد اكتفيت فى الإشارة 
إلى النسخ بما أشار إليه كما تقدم ولما يأتي. 


(۲) المسودة ص ٥۷۷‏ ف 7/ه0. 


۲ 


[شيخنا]: فصل 

الحكم الشرعي : إما أن يقع على نفس قول الشارع وخطابهء أو [الحكم 
على تكليفه بالأفعال» أو على صفة للأفعال تثبت بالشرعء أو على رت الشرعي] 
يكون الفعل عليها بإذن الشرع . 

قال بعض أصحابنا: قد نص أحمد رحمه الله أن الحكم الشرعي 
خطاب الشرع وقوله. وقد قال كل واحد من هذه الأقوال قوم من 
الناس. وللاختلاف مقامان: 

أحدهما: «مسألة التحسين والتقبيح». والثاني: «كسب العباد». والله 
سبحانه وتعالى اأعلى وأعلم وأعز وأكرم”'"' . 

ولا تلزم سرت إلا بعد 2 وهو أحد الوجهين في مذهب Lak‏ 
٤ 1‏ 5 الشرائع إلا 
وجوبها. 

والوجهان في كل من ترك واجباً قبل بلوغ الشرع» کمن لم يتيمم 
لعدم الماء لظنه عدم الصحةء أو لم يزكء أو أكل حتى يتبين الخيط 
الأبيض من الخيط الأسود لظنه ذلك» أو لم تصل مستحاضة. 

والأصح أن لا قضاء ولا إثم إذا لم تقصدء اتفاقاًء للعفو عن 
الخطأ والنسيان. 

ومن عقد عقداً فاسداً مختلفاً فيه باجتهاد أو تة : تقليد واتصل به القبض 
لم يؤمر برده وإن کان شاا للنص . 

وكذلك النكاح إذا بان له خطأ الاجتهاد أو التقليد وقد انقضى 
المفسد لم ماوق ورن كان 'المفصت قائما فارقها”” : 


.60 /” ف‎ ٦۷۸ المسودة فى أصول الفقه ص لالاه.‎ )١( 
.1/۲ ف‎ ۳٣ اختيارات ص‎ )۲( 


۲۳ 


المغمى عليه 


[والمكره] 


[الجن 
و مناكحتهم] 


الأحكام لا تثبت في حق العبد إلا بعد بلوغها إليه» وهو اختيار 
0 م 


شيخنا رضي اللہ ئ : 

فصل 

٠‏ والناسي غير مكلفين» وذكر الآية: لا قروا ألصّككزة 

نر شکری٭ 01:/:] وأجاب عنها. وكذلك ذکرہ ابن 7 وشو فول 
1 المتكلمين . 

قال شيا وكذلك المغمن عليه , 

واختلف الفقهاء والأصوليون في المكره: هل يسمى مختاراًء أم 
لا؟. 

وسمعت شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله يقول: التحقيق أنه 
محمول على الاختيار» فله اختيار فى الفعل. وبه صح وقوعه؟؛ فإنه لولا 
إرادته واختياره لما وقع الفعل؛ ولكنه محمول على أن هذه الإرادة 
والاختيار ليست من قبله؛ فهو مختار باعتبار أن غيره حمله على 
الاختيار» ولم يكن مختاراً من نفسه. هذا معنى كلامه. 


وقال شيخنا: ليس الجن كالإنس في الحد والحقيقة؛ لكنهم 
مشاركوهم في جنس التكليف بالأمر والنهي والتحليل والتحريم بلا نزاع 
أعلمه بين العلماء» فقد يدل ذلك على مناكحتهم وغيرهاء وقد يقتضيه 
إطلاق أصحابنا”” . 

قال أبو العباس في رده على الرافضي: جاءت السنة بثوابه على ما 
فعله وعقابه على ما تركه ولو كان باطلاً كعدمه لم يجبر بالنوافل . 


)01( بدائع الفوائد ج ۱١۹۸/٤‏ ف 1/۲. 
)٢(‏ المسودة ص ۳۷ف ؟/5. 
(۳) فروع ج 5054/١‏ ف 1/۲. 


۲٤ 


والباطل في عرف الفقهاء ضد الصحيح في عرفهمء وهو ما أبرأ [الباطل في 
الذمة. فقولهم: بطلت صلاته وصومه لمن ترك گیا معنن وچب 0 
"٦‏ 2 بمعنى أنه لا يثاب عليه بشيء في الآخرةء وقال تعالی : 
«ولا بطلا أَحمل کر ۷/٠۲‏ الإبطال هو إبطال الثواب ولا يُسَلُم بطلانه 
ناك ع يا و وت 


ذا استدل 
قال لي شيخنا: انا ألتزم أن لا يحتج مبطل بآية أو حديث صحيح ريمس باب 


على باطله اواو ذلك الدليل ما يدل على نقيض قوله. فمنها هذه زو حديث 


وو 


الآنة: و تدذرحة کے الہ » ۳ ٠‏ هي على جواز الرؤية أدل منها صحیح ففي 
نوہ دل 

على امتناعها”" . رد 
قوله] 


.۷/۲ ف‎ ١١١ اختيارات ص‎ )١( 
.1/5 حادي ۸ء ۲۲۹ ف‎ (۲ 


مسائل النسخ 


[تعريفه] مسألة: في حد النسخ› قال القاضي: هو عبارة عن إخراج ما لم 
يرد باللفظ العام في الأزمان مع تراخيه عنه. وقال قوم من المتكلمين: 
هو إخراج ما أريد باللفظء قال: وهذا غلطء لأنه يفضي إلى البداء . 
وقال شيخنا: قلت: هذا من القاضى مخالف لما قاله في النسخ 
قبل الوقت» فإنه ضعف قول من جعله أمرا فدات الفحل آو أمرا 
مدا وها اجات ا ف مات 
مسألة: يجوز نسخ العبادة وإن قيد الأمر بها أوّلاً بلفظ التأبيدء 
هذا قول أكثر أهل العلمء خلافاً لمن قال: لا يجوز. 


او قال القاضي : يجوز تأبيد العبادة بأن ينقطع الوحي أو يضطر إلى 

نسخه وما لا قصد الرسول فيه» كما اضطررنا إلى قصده في تأبيد شريعته وأنه لا نبي 

يجوز] ١‏ 
بعذه. 


N 2‏ فلم يجعل له دليلاً لفظیا'''. 

قال شيخنا: قال القاضى فى «العدة» فی الخبر هل يصح نسخه أم 
لا؟ فإن كان خبراً لا يضح أن يقع إلا على الوجه المخبر به فلا يصح 
نسخهء كالخبر عن الله تعالى بأنه واحد ذو صفاتء» والخبر بموسى 


.۸/۲ المسودة ص ۱۹ ف‎ )۲( )١( 


35 


وعيسى وغيرهما من الأنبياء أنهم کانوا أنبياء موجودين » والخبر بخروج 
الدجال في آخر الزمانء ونحو ذلك» فهذا لا يصح نسخهء لأنه يفضي 

قال شيخنا: قلت: إلا أن النسخ اللغوي كما في قوله تعالى: 

2 و سن ول هس > 5 ج 8 

سخ أله ما يلقى الشَّيِطلن » 73 على قول من قال: إنه ألقي 
فى التلاوة «تلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لترتجى». وإن کان مما 
عو رو بت رو حير الود ہو یسر ترا یت وت 
فإذا أخبر عن زيد بأنه مؤمن جاز أن يقول بعد ذلك هو كافر» وكذلك 
يجوز أن يقول: الصلاة على المكلف في المستقبل» ثم يقول بعده: 
ليس على المكلف فعل صلاة؛ لأنه يجوز أن تتغير صفته من حال إلى 
حال . 

قال رضي الله عنه: وعلى هذا يخرج نسخ قوله: «يڪَاسِبَکم بد 
مر سط 2 01 
اللہ ٭ 0/641 كما قد جاء عن الصحابة والتابعين» خلافا لمن أنكره من 
أصحابنا وغيرهم كابن الجوزي. فضابط القاضي: أن الخبر إن قبل 
التغيير جاز النسخ وإلا فلا. وعلى هذا فيجوز نسخ الوعد والوعيد قبل 
الفعل» كقوله: «من بنى هذا الحائط فله درهم» ثم يرفع ذلك. والفقهاء 
نفرقول .نين التعليق وین العف : 
[شيخنا]: فصل 

لما قال المخالف القرآن كله متساو فى الخبر فقوله: #تأتِ حير [فضيلة 
سوہ“ ٦ 1 0 ٦‏ النا خ عل 
مُنہا× [۰/)] يدل على أنه لا ینسخ بالاثقلء فقال: ومعلوم أنه لم يرد سے 
بقوله: (بخير منها) فضيلة الناسخ على المنسوخ؛ لأن القرآن كله متساو 


.۸/۲ المسودة ص ۱۹۷ ف‎ )١( 


۲۷ 


التلاوة 
ونسخ 
الحكم] 


في الفضيلة فعلم أنه أراد الأخف» فلم يمنع القاضي ذلك» بل قال: 
الخير ما كان أنفع: إما بزيادة الثواب مع المشقة» وإما بكثرة انتفاع 
المغير به» فإنه سبب لزيادة الثواب» فالأنفع هو ما كان أكثر ثوابا وكثرة 
الثواب بأحد السببين. ثم في مسألة نسخ القرآن بالسنة لما قال 
المخالف : «التلاوة لا يكون بعضها خيرا من بعض» وإنما يكون ذلك 
في النفع» قال القاضي: ولا يصح هذا القول؛ لأنه قد يكون بعضها خيراً 
من بعض على معنى أنها أكثر ثواباً مثل سورة (طه) و (يس) وما أشبه 
ذلك. وقد يكون في بعضها من الإعجاز في اللفظ والنظم أكثر مما في 
البعض» وكانت العرب تعجب من بعض القرآن ولا تعجب من بعض. 

قال شيخنا: قلت: بقى القول الثالث ‏ وهو الحق - التفاضل 
ال گیا ماف بد الصو المح الس 
[شیخنا]: فصل 

ذکر القاضي في ضمن مسألة نسخ القرآن بالسنة أن الخلاف في 
نسخ تلاوته بأن يقول النبي: لا تقرؤوا هذه الآية فتصير تلاوتها منسوخة 
بالسنة» وفي نسخ حكمه مع بقاء تلاوته» وأن المجيز يجيزهما جميعاء 
وجعل نسخ التلاوة أعظم من نسخ الحكم؛ قإنه .عتغهما جميعا : 

قال شيخنا: قلت: إذا قال الرسول: «هذه الآية قد رفعها الله» فهو 
تبليغ منه لارتفاعها كإخباره بنزولهاء فلا ينبغي أن يمنع من هذا وإن منع 
من نسخ الحكم» فيكون الأمر على ضد ما يتوهم فيما ذكره القاضي. 
وقال القاضي وأبو الخطاب فى مسألة قراءة الفاتحة [من الانتصار]: 
والثابت باليقين كان يحتمل الرفع بخبر الواحد في زمن الرسول كل؛ لأن 
الموجب للخير لا يوجب البقاء وإنما البقاء لعدم دلالة الرفع» والثابت 


.۸/۲ المسودة ص ۲۰۱ ف‎ )١( 


۸ 


لعدم الأدلة يرتفع بأدنى دليل» ألا ترى أن القبلة كانت ثابتة إلى بيت 
المقدس ثم إن واحداً أخبر أهل قباء بالنقل إلى الكعبة فاستداروا وأقرهم 
الرسول. وذكر القاضي في ضمن مسألة النسخ أن نسخ القرآن بخبر 
الواحد والقياس يجوز عقلاء وإنما منعناه شرعأء وعد نسخ تقدم الصدقة 
بين يدي النجوى نسخ وجوبه إلى إباحة الفعل والترك» وجعل المنسوخ 
إلى الدب فسا آحن: كالمصائرة فإنه يجب مضائرة الالتین او بسحب 
مصابرة أكثر من ذلك» وجعل من المحظور إلى مباح زيادة القبور 
ونسخها بالإباحة بعد الحظرء ولم يذكر إلا نسخ الوجوب إلى وجوب أو 
ندب أو إباحةء ونسخ الحظر إلى إباحةء فلم يذكر نسخ إباحة”" . 

قال شيخنا: قال ابن أبي موسى: والسنة لا تنسخ القرآن عندناء 
ولكنها تخص وتبين. وقد روي عنه رواية [أخرى]: أن القرآن ينسخ 
بالمتواتر من السنة"" . 

قال شيخنا: حكى محمد بن بركات النحوي في كتاب الناسخ 
والمنسوخ أن بعضهم جوز نسخ القرآن بالإجماع» وبعضهم جوزه 
بالقناين قال رھدا دوز أن :کرت ماقف 

قال: واختلف في نسخ الإجماع بالإجماع والقياس بالقياس» 
والمشهور عن مالك وأصحابه نسخ القرآن بالإجماع» ومنع نسخ الإجماع 
بالإجماع والقياس بالقياس» فقال: وهذا ذكره البغداديون في أصولهم. 


[شيخنا]: فصل 

اختلف من قال بجواز نسخ القرآن بالسنة: هل وجد ذلك [أم لا]؟ 
فقال بعضهم : وجد ذلك . وقال بعضهم : لم يوجد» قال أبو الخطاب : 
(١)‏ المسودة ص ۲٠٢‏ م6 ف ۸/۱۲۔ 


.۸/۲ المسودة ص ۲۰۲ ف‎ )٢( 
نسخة «منافقاً».‎ )۳( 


۲۹ 


[هل السنة 
القرآن؟] 


[ولا ينسخه 
الاجماعء 
والقياس؟] 


[وهل يوجد 
ذلك] 


[نسخ 
القرآن 
بالسنة 
المتواترة] 


وهو الأقوى عندي. وحكى ابن عقيل في الفنون عمن قال: ٢إن‏ خبر 
الواحد والقياس يجور أن ينسح حكم القرآن» . وقرر حنبلي ذلك» أظنه 
الشرع يقول: اقطعوا بحكم كلامي ما لم يرد خبر واحد أو شهادة اثنين 
أو قياس يضاد حکم كلامي» ومع وروده فلا تقطعوا بحكم كلامي » هذا 
هو التحقيق» وبناه على أن الحكم بهما قطعي لا ظني. وذكر الباقلاني 
فيما ذكر أبو حاتم في اللامع أنه لا يجوز نسخ القرآن بالسنة [قال: ولا 
يجوز نسخه بأخبار الآحادء وأما أخبار الآحاد التى قامت الحجة على 
ثبوتها وأخبار التواتر التي توجب العلم فقد اختلف الناس فيها]. فقال 
جمهور المتكلمين وأصحاب مالك وأبى حنیفة : إنه يجوز› وحكي عن 
اف يوسف أنه قال : لا يجور إلا بأخبار متواترة. واختلف هؤلاء فقال 
بعضهم: وجد في الشرع. وقال آخرون: يجوز وما وجد» ومنع منه 
الشافعي وجمهور أصحابه. ثم منهم من منع منه عقلاء قال: منع 
القدرية في الأصلح. ومنهم من اقتصر على منع السمع. 

قال شيخنا: قلت: وهذا يقتضي أن من أصله أن بعض أخبار 
الاحاد تجري مجری التواتر» وأظن الأشعري قد حكى في مقالاته أن 
مذهب أهل السنة والحديث أنه لا ينسخ بالسنةء وقال: وإليه أذهب"'"'. 


[شيخنا]: فصل 


فأما نسخ القرآن بالسنة المتواترة فيجوز عقلاً قاله القاضي وبعض 
الشافعية"“ خلافاً لبعضهه””". 


.۸/۲ ف٢٠٢ المسودة ص‎ )١( 


(۲) نسخة: «وبعض المالكية» بدل الشافعية. 
(۳) المسودة ص ٠١5‏ ف ؟8/5. 


مسألة: يجوز نسخ السنة بالقرآن وبه قالت الحنفية» وللشافعي فيه 
قولان ذكرهما القاضي وابن عقيل وأبو الطيب. ويتخرج لنا المنع إذا 


والمتكلمين والمعتزلةء قال ابن برهان: وشذت طائفة من أصحابنا فمنعوا 
من ذلك وعزوه إلى الشافعى» قال القاضى فى مقدمة المجرد: ولا يجوز 
نسخ الكتاب بالسنة نص عليه» وأما نسخ السنة بالکتاب فكلامه محتملء 
ففي موضع ما يقتضي أن لا تنسخ سنة إلا بسنة مثلھاء وفي موضع 


يجور ذلك. وقال في العدة : أومأ إليه أحيدء فقال عبد الله : سألت ابي 


عن رجل أسير أخذ منه الكفار عهد الله وميثاقه أن يرجع إليهم» فقال: 
فيه اختلاف. قلت لأبي: حديث أبي جندل. قال: ذاك صالح على أن 
يردوا من جاءهم ماف فرد النبي پا الرجال ومنع النساء» ونزلت 
فيهم : لين لشو ممتي كلا بوشن إلى الكار4 وقال القاضي: وظاهر 
هذا أنه أثبت نسخ القصة بقران. 


قال شيخنا: قلت: الذي منع نسخ السنة بقران يقول: إذا نزل 


القرآن فلا بد أن يسن النبي بي سنة تنسخ السنة سی وهذا حاصل» 
وأما بدون ذلك فلم يقع م 60 


5 [نسخ السنة 
منعنا من تخصيصها به. والاول قول عامة الفقهاء من المالكية والشافعية بقرآن] 


م الزيا يادة على لعن ليندت نسحا عند أضحانا و اا [الزيادة 
هاء على النص 


المالكي والباجي متابعة منهم 7 الباقلاني : إن غيرت 0 المزيد عليه 
سو ھت دان الركعتين أربعاً فهو نسخ» وإن لم تغيره كز كزيادة عدد 
)١(‏ قلت : لعله «السنة». 

.۸/۲ ف‎ ٠١5 المسودة ص‎ )٢( 


(۳) نسخة: «والشافعى». 


۳۱ 


الجلد وإضافة الرجم إلى الجلد فليس بنسخ؛ ولم يحك أبو الطيب هذ 
القول إلا عن أبي بكر الأشعري» يعني الباقلاني. وحكى ابن د هذا 
عن عبد الجبار بن أحمد وحکی مذھباً آخن 

قال شيخنا: قلت: التحقيق فى مسألة الزيادة على النص زيادة 
إيجاب أو تحريم أو إباحة أن الزيادة ليست نسخاً إذا رفعت موجب 
الاستصحاب أو المفهوم الذي لم يثبت حكمهء إلا بمعنى النسخ العام 
0 يدخل فيه التخصیص ومخالفة الاستصحاب ونحوھماء وذلك يجوز 
يجور 5 أو مع جواز 0 عند من يوجب الاقتران فإنه كتخصيص 
العموم» مثال الأول: ضم النفي إلى الجلد ونحو ذلك فإنه إنما رفع 
الاستصحاب والمفهوم ولم يرفع موجب الخطاب المنطوق. فالزيادة على 

ومثال الثانى: لو أوجب النفى فی حد القاذفء وكذا التفسيق ورد 
الشهادة متعلقاً بهما فقد قال الغزالى وأبو محمد: إنه لا يكون نسخا؛ 
لأن ذلك تابع للجلدء لا مقصودہ فأشبه نسخ عدة الحول إلى أربعة 
أشهر وعشرء فإن ذلك نسخ لوجوب العدة لا تحريم نكاح الأزواج» 
روک 0 والصواب أن نسخ العدة لكلا الحكمين نسخ لإيجاب 
الزيادة”١‏ ' ولتحريم نكاح الأزواج» فهو نسخ لبعض موجب الخطاب الذي 
أريك وإبقاء لبعضه » وهو كتخصيص العموم الذي استقر واكك كاية اللعان 
ونحوهاء وكذلك على هذا إذا كانت الزيادة شرطاً فى صحة المزيد 
بحيث يكون وجود المزيد كعدمه بدون الزيادة» كزيادة ركعتين في صلاة 


)١(‏ نسخة: «نسخ الإيجاب والزيادة». 


۲ 


الحضر وزيادة الأركان والشروط في العبادات؛ فإن من قال: «هذا نسخ» 
قال: لأن الخطاب الأول اقتضى الصحة والإجزاء مع الوجوب وقد ارتفع 
بالزيادة الصحة. والإجزاء. وقد أجاب أبو محمد عن هذا بأن النسخ رفع 
جميع موجب الخطاب لا رفع بعضهء إذ رفع بعضه كتخصيص العموم 
وترك المفھومء وبأنه لو كان نسخا فإنما يكون إذا استقر وثبت» ومن 


المحتمل أن دليل الزيادة كان مقارناً. 


والتحقيق: أن الكلام في مقامين» أحدهما: أن الصحة والأجزاء 
من مدلول الخطاب فقطء أم من مدلول العقل. والثاني: أنه إذا كان من 
مدلول الخطاب فرفع بعضه هو كتخصيص العموم”'' يفرق فيه بين ما 
ثبت أنه مراد؛ فإن مسألة الزيادة على النص إذا رفعت بعض موجب 
الخطاب هي بمنزلة تخصيص العموم فالزيادة على الخطاب بالتقييد 
کالنقص منه بالتخصيص . وهذه المسألة هى بعينها مسألة تقييد المطلق؛ 
زا ولف مسق الا وقي سس اليه #الزيادة کی الج تھا 
نقص في المسيدود وا ادد کات ق الخطاب الأول. 


فنقول: أما «المقام الأول»: فإن الصحة حصول المقصودء 
والإجزاء حصول الامتثالء وهذا يستفاد من معرفة المقصود والأمں وهو 
إنما يعلم بالعقل مع الاستصحاب؛ فإنه لا بد أن يقال: لم یؤمر إلا 
بهذاء» وقد امتثل › ولیس المقصود إلا ھذاء وقد حصل » فالعلم بالمثبت 
من جهة الخطاب» وبالمنفي من جهة الاستصحاب والمفهوم. فإذا 
أوجب زيادة رفعت موجب الاستصحاب والمفهوم. وإذا جعلها شرطا 
رفعت الحكم المركب من السمع والعقل» فلم ترفع حكماً سمعياً؛ بل 
إنما رفعت ما ثبت بالاستصحاب والمفهوم. فإنه بهما تثبت الصحة 


)١(‏ نسخة: افرفع بعضه تخصيص یفرق). 


۳۳ 


والإجزاء لا بنفس الخطاب فلا يكون رفعه نسخاً. هذا هو الجواب 
المحقق› دون ما ذكره أن محمد . 


المقام الثاني : أنه لو رفع بعض موجب الخطاب فإن ثبت أنه مراد 
- كما لو ثبت أن الأمر للوجوب ثم نسخ إلى الندب» أو العموم ثم 
خص؛ أو لمطلق المعنى ثم قيد ‏ فهذا نسخء وإن لم يثبت أنه مراد لم 
يكن نسخأء وتراخي المخصص والمقيد لا يوجب أن يكون مراداً فى 
ظا اش سی ارات إلا دوي برستي أن کرس اتا اذا قل 
استقرار العموم والمنهزة إن عني :به انفصال الصارف ففيه الروايتان. وإن 
عني به استقرار حكمه فهذا لا ينبغي أن يكون فيه خلاف» مع أن كلام 
أبي محمد يقتضي خلاف ذلك. 


فقد تحرر أن الزيادة تارة ترفع موجب الاستصحاب. وتارة ترفع 
موجب المفهوم. وتارة ترفع موجب الإطلاق والعموم. وفي هذين 
الموضعين: تارة يكون قد ثبت أن المتكلم أراد مقتضى المفهوم أو 
الإطلاق والعموم. وتارة لم يثبت أنه أراده. فمتى لم يثبت أنه أراده فهو 
كتخصيص العموم. وأما إن ثبت أنه أراده فهو بمنزلة الاستصحاب الذي 
قررہ السمع؛ رفعه يكون سيدا لكن ذلك لا لأنه مجرد زيادة على 
النص لکن بمعنی آخر. فالصواب ما أطلقه الأصحاب من أن الزيادة على 
الى اليف سنا بحال» والقول فيها كالقول في تخصيص العموم 
وتقييد المطلق سواء. وأيضا فالزيادة تارة تكون في الحكم فقطء وتارة 
في الفعل. فالأول: مثل أنه أباح الجهاد أولاً ثم أوجبهء أو يندب إلى 
الشيء ثم يوجبهء فهنا زاد الحكم من غير أن يرفع الحكم الأول؛ وإنما 
رفع موجب الاستصحاب والمفهوم» إلا أن يكون الخطاب الأول قد نفى 
الوجوب . 


۳٤ 


النصوص الواردة في الخمر قبل التحريم : هل هو نسخ؟ فيه خلاف» قال 
أبو محمد: هو نسخ. والأشبه أنه ليس بنسخ؛ لأنه لم ينف الحرج ولم 
يؤذن في الفعل» وإذا سكت عن التحريم أقروا على الفعل إلى حين 
النسخ» والإقرار المستقر حجة. وأما غير المستقر فبمنزلة الاستصحاب 
المرفوع. فلو فعل المسلمون شيئاً مدة فلم ينهوا عنه ثم نهوا عنه لم 
يكن هذا نسخاء وإن كان الإقرار [على الشيء] حجة شرعية لان الإقرار 
إنما يكون حجة إذا لم ينهوا عنه بحالء فمتى نهوا عنه [فيما بعد زال] 
رظ کوخ رق هال هو ال 


[شيخنا]: فصل 

قال القاضي: واحتج بأنكم قد جعلتم الزيادة على النص نسخاً 
لدليل الخطاب يجب أن يكون نسخاً للمزيد عليه. وبيانه أنه إذا أمر الله 
أن يجلد الزاني مائة واستقر ذلك ثم زاد بعد ذلك عليها زيادة كان ذلك 
نسخاً لدليل الخطاب؛ لأن قوله: «اجلدوا مائة» دليله لا تجلدوا أكثر 
منهاء وهذا كما قالت الصحابة والتابعون: إن قول النبى يِه «الماء من 
لحان تعبرت رالاس حك دلبل لاجد موہ حك 
النطق. فقال القاضی : والجواب أن الفرق بينهما ظاهرء وذلك أن المزيد 
عليه اللو ھی عه رش بده زا کی فا راس الک كليل 
الخطاب» فإنه قد زالء لأن تقدیرہ: لا تزیدوا على المائةء وقد أوجب 
الزيادة عليهاء فصار المنع من الزيادة منسوخاً. قال: وربما قال قائل: 
إن ذلك ليس بنسخ؛ وإنما هو جار مجرى التخصيص للعموم. قال: 
لأن دليل الخطاب من القرآن والسنة وی يجوز تركه بالقياس وبخبر 
الواحد. قال القاضي: والصحيح أنه نسخ؛ لأن العموم إذا استقر بتأخر 
بيان کور a CC‏ وكذلك دليل 


.۸/۲ المسودة في أصول الفقه ص ۲۰۷ ۔ ۲۱۱ فيه زيادة ف‎ (١) 


Yo 


[إذا نسخ 
الأصل فهل 


فروعه] 


ا إذا ہو و ھی ميات تركه يشان ع اا 

قال شيخنا: قلت: هذا بی :على جواز 0 البيان: إن لم 
نجوزه فالتراخي يقتضي الاستقرارء وإن جوزناه فالتراخي لا يقتضي 
الا 


[شيخنا]: فصل 

إذا نسخ الأصل تبعت فروعهء مثله القاضي بمسألتين إحداهما نسخ 
التوضؤ بالنبيذ الئيء يتبعه المطبوخ خلافا للحنفية. والثانية أن صوم 
عاشوراء كان واجباً عندهم وقد أجزأ بنية من النهار فكذلك كل صوم 
معين مستحق ثم نسخ وجوبه وبقى حكمه في غيره. والأولى صحیحفة 
وفيها نظر أيضا. فإن المنسوخ عندهم تجويز شربه فتتبعه الطهورية فإنها 
نفس المسألة . 

وأما المسألة الثانية ففيها نظرء والصحيح فيها أن ذلك لا يوجب 
نسخ ذلك الحكم. وأصحابنا کا ها يسلكون هذه الطريقة يقة إلى 
استدلال"» وذلك بأن المنسوخ هو وجوب صوم يوم عاشوراء فسقط 
أجزاؤه بنية من النهار لعدم المحل . فأما کون الواجب یجزیء بنية من 
النهار فلم يتعرض لنسخه. 

وهذا مثل احتجاجهم في القرعة بقصة يونس› وهي في الذم. 
ومما يشبه نسخ بعض الأصل قرعة يونس على إلقاء نفسه في اليم فإن 
رپ رج سرت لأن المذنب نفسه لو عرفناه 
لم نلقه» فهل يكون : نسخ القرعة في هذا الأصل نسخاً لجنس القرعة؟ 


.۸/۲ ف‎ ۲٢٢ 21١١ المسودة في أصول الفقه ص‎ )١( 
. نسخة: فی استدلالهم»‎ )٢( 


ایس 


أصحابنا قد احتجوا بهذه الآية على القرعة. وأقرب منه قرعة زكرياء 
فإنهم اھ عرا على الا ارس جاده لك المتدر عون :انوا وجا 
أجانب فاقترعوا لأنهم قد كان في شرعهم له ولاية حضانة المحررة؛ 
فارتفاع الحكم في عين الأصل لا يكون رفعاً له في مثل ذلك الأصل إذا 
وجد. 

ومثل ذلك نهيه لمعاذ عن الجمع بين الائتمام وإمامة قومه إذا كان 
للتطويل عليهم هل يكون نسخا لما دل الجمع عليه من ائتمام المفترض 
بالمتنفل؟ قال القاضي في مسألة «: نسخ الأصل نسخ لفرعه»: احتج 
امام ياه فى MER ECGS‏ 
وهذا لا يجوز بالإجماع. فقال: والجواب: أنه ليس بنسخ بالقياس» 
وإنما زال الموجب فزال ما تعلق به» كما إذا زالت العلة زال الحكم 
المتعلق بها. قال: وإنما النسخ بالقياس أن ينسخ حكم الفرع بعد 
استقراره بالقياس على أصل شرع بعد استقراره» وهذا لا يجوز 
بالإجماع. فأما إزالته بنسخ أصله فليس بنسخ بالقياس . 


قال شيخنا: قلت: بل هو في المعنى نسخ بالقياس كما هو إثبات 
بالقیاس؛ لأن الحکم الثابت في الأصل أثبت في الفرع ظا 
ثبت التحريم في الأصل ثبت في الفرع قياساًء إلا أن يقول القاضي : 
أزيل حكم الأصل عن الفرع ولا أثبت ضده فلا يمشي هذاء لأن 0 
كان قد ثبت فيه حكم الأصل فلا بد من مزيل إما خطاب وإما حكمء 
والخطاب لم يتناوله فثبت أنه نسخ لحكم الأصلء وهذا جائزء ولهذا 
قال لما ذكر المسألة مفردة: وأما القياس فلا ينسخ لأنه مستنبط من أصل 
فلا يصح نسخه مع بقاء الأصل المستنبط منه» والأصل باق فكان القياس 
باقياً ببقائه» وإذا لم يصح نسخه لم ينسخ به أيضأء لأنه إنما يصح ما لم 
يعارضه أصل» فإن عارضه أصل سقط في نفسه فبطل أن ينسخ الأصل 


به . 


۲۷ 


[هل يجوز 
القياس في 


النبوة؟] 


القياس 
و النسخ به 
وصور ذلك] 


الناسخ لأصله وهي المسألة المتقد 00 


وقال ابن عقيل في أواخر كتابه : يجوز نسخ القياس في عصر النبي 
اة لأن طريق النسخ حاصل»› وهو الوحي. فإذا قال: حَرّمت المفاضلة 

في البْرٌ لأنه مطعوم كان ذلك نصاً منه على الحكم وعلى علته. وقد 
اختلف الناس : عل می على الخلة وت مه في الفياس: ام لا على 
مذهبين. فإن كان هذا إذناً أو أذنَ في القياس نصاً فقاسوا الأرز على 
البر» فعاد وقال بعد ذلك بيعوا الأرز بالأرز متفاضلاًء فقال قوم: يكون 
تخصيصاً للعلة بالطعم في البر خاصة . 


قال شيخنا: قلت: هو ا بكلام من وكلامه في مدال 
الاستحسان يدل عليه. 


وقال قوم : ايكون يها سای والذي لا خلاف فيه أن يصرح 
فيقول: لا تقيسوا الأرز على البر في تحريم التفاضل فهذا غير ممتنع؛ 
را مشخ سد ا ساط ماد ری کت فإنه لا وحی پٹزل بعد 
عصره» فإن عثر على نص يخالف حكم القياس كان القياس باطا ۳۷۴٢‏ 


مسألة: سخ القياس والنسخ به به مسألة عظيمة. والحنفية وغيرهم 
يقعون فيها كثيرًء فإنهم يعارضون بين قياس أحد النصین والنص الآخرء 
ويجعلونه ناسخاً أو منسوخاًء وأحمد يخالفهم في ذلك. والنكتة أنه: هل 
يجوز أن يكون بين الفرع والأصل فرق يصح معه الفرق في الحكم؟ فإن 
لم يصح فرق وإلا ثبت النسخ إلا أن يقال بالتعبد. 





)١(‏ المسودة ص ۲۱۳ ۔ ٢٢۲ف‏ ۸/۲۔ 
)٢(‏ نسخة: «كان القياس رفعاًء لكنه لا يكون نسخاًء لکن نتبين أن القياس کان باطلاً». 
(۳) المسودة ص 5١5 25١6‏ ف ۸/۲۔ 


۳۸ 


قال شيخنا: قلت: متى كان أصل القياس متقدماً في الثبوت على 
لاس : الات له انکن أكون" 

مسألة: قال أبو الخطاب في نسخ [ما ثبت] بالقیاس إن كان ثبوته 
بعلة منصوص عليها أو منبه عليها: مثل أن ينص على تحريم البر لعلة 
الكيل ويتعبد بالقياس عليهء ثم ينص بعده على إباحته في الأرز ويمنع 
من قياس البر عليه كان نسخاً. فأما ما ثبت بقياس مستنبط فلا يصح 
نسخهء ومتى وجدنا نصا بخلافه» وجب المصیر إليه وتبينا به فساد 
القياس. هذا معنى كلامه. وعندي فی تقييده أولا نظر. وقال المقدسي: 
ما یثبت بالقياس إن كان منصوصاً على علته فهو كالنص ينسخ وینسخ 
به وإن لم يكن منصوصاً على علته لم ينسخ ولم ينسخ به. 

وشذت طائفة فأجازته. والذي ذكره القاضي أن القياس لا ينسخ 
ولا ینسخ به. 

وقال الجويني : إذا ورد نص واستنبط منه قياس ثم نسخ النص 
تبعه القياس المستنبط. وقال أبو حنیفة: لا يبطل القياس. ثم قال 
الجويني: وعندي أن المعنى المستنبط من الأصل إذا نسخ بقي معنى 
الأصل لەء فإن صح الاستدلال نظرنا فيهء وإن لم يصح أبطلناه. 

قال شيخنا: مسألة النسخ بالقياس لها صور: 

احداها: أن ينسخ حكم الأصل فيتبعه الفروع أولآء أو يفصل بين 
العلة المنصوصة وغيرها. 

الثانية: أن يكون حکم الأصل ثابتاً ويجيء نص في الفرع يخالف 
موجب القياس: فهل يكون ذلك نسخاً لذلك الحكم الثابت بالقياس؟ 


)١(‏ نسخة: «أمكن أن يكون ناسخاً». 
(؟) المسودة ص ۲٦٢‏ ف ۸/۲. 


۳۹ 


طريقة القاضي أن هذا لا يقع؛ لأنه يقول: ما دام حكم الأصل باقياً 
وجب بقاء حكم الفرع ولا يزول الفرع إلا بزوال أصله. وقال غيره: بل 
وجود النص يبين أن القياس فاسد؛ لأن جواز استعماله موقوف على فقد 
النص» فتكون العلة مخصوصة. وقال أبو الخطاب وغيره: إن كانت علة 
الأصل منصوصة كان نسخاً. 


الثالثة: أن يرد نص» ثم يجيء بعده نص حكم فرعه يخالف 
الأول: فهل ينسخ الأول بهذا القياس؟ قال القاضي وابن عقيل وغيرهما: 
لا ینسخ به؛ بل يكون فاسداء وفى ضمن تعليله النصُ على العلة 
أبي الخطاب: ينسخ ولا ينسخ به. وهل يشترط في النسخ به أن يمنع 
من القیاس علی الناسخ؟ عند أبى الخطاب یشترطء وعند صاحب المغني 
ينسخ وینسخ به. 


قال شيخنا: هذا الذي فهمته من النقل فليراجع . وتعليل القاضى 
وغيره في مسألة نسخ المفهوم وغيرها يقتضي إجراءه مجرى المنصوص 
على علتهء كما قال صاحب المغنى . 


وتحقيق الأمر في نسخ القیاس : إنه إن استقر حكم ثم جاء بعده 
نص يعارضه كان نسخاً للقياس فقطء سواء كانت العلة منصوصة أو 
مستنبطة. وإن لم يستقر حكمها كان مجيء النص دليلاً على فساد 
أو عطق أرجح منه؛ فإنه عند التعارض إما أن يرفع الحكم أو دلالة 
الدليل عليه. فالأول هو النسخ الخاص . والثاني من باب فوات الشرط 
العلة : إن جوزنا تخصيصها فهي كنسخ اللفظ العام فیکون نسخ الفرع 
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تخصيصاًء وإن لم نجوز تخصيصها فهو نسخ. والذي ذكره أصحابنا 
والشافعية والمالكية عن الحنفية أنهم احتجوا بحديث الوضوء بالنبیذ: 
فقيل لهم: ذلك كان نيئاً وعندكم لا يجوز الوضوء بالنيء. فقالوا: إذا 
ثبت الوضوء بالنيء ء في ذلك الوقت ثبت الوضوء بالمطبوخ ء لأن أحداً لا 
يفرق بينهما في ذلك الوقت» ثم نسخ نسخ النيء ء وبقي المطبوخ . فقال 
أصحابنا وموافقوهم : إذا كان ثبوته بثبوته كان زواله بزواله. 

قال شيخنا: قلت: الذي ذكره الحنفية جيد» لو فرض أنه لم يحرم 
من الأنبذة إلا النيء» وذلك أنه على هذا التقرير جاز التوضؤ بهما إذ 
ذاكف ثم صار الأصل حراها دون الفرع. فالمعنى الناسخ اختص به 
الأصل دون الفرع ء وكذلك قولهم في فيال التبييت في صوم عاشوراء» 
فإنه إذا فيك أن نوما اراتا يجزىء بغير تبييت كان حكم سائر الصوم 
الواجب كذلك ثم نسخ الحكم في الأصل وإنما هو لزوال وجوبه. 

والتحقيق أن هذا ليس من باب نسخ الحكم في الأصل وإنما هو 
من باب نسخ الأصل نفسه؛ فإن الشارع تارة ينسخ الحكم مع بقاء 
الأصل فهنا لا يقع ريب أن الفرع يتبعه. وتارة يرفع الأصل فلا يلزم رفع 
الحكم بتقدير وجود الأصل. والمسألة محتملةء إذ لقائل أن يقول: لو 
بقي الأصل فقد كان يبقى حكمه» وقد لا تی ل یئ 
معاذ إذا قیل : إن النبي ا نهاه عن الإمامة صن 


[شیخنا]: فصل 
بيان الغاية المجهولة مثل التي في قوله: «حى بهن الموت أو 


عل آلغ کی سيلا 4/101[ نسخ عند القاضى وغيره» وقال: الناسخ 
قوله: «ألرَانية وألرافى# الآية ۲/ء۲]» قال: لأن هذه الغاية مشروطة في 


.۸/۲ ف‎ ١١8-57١5 المسودة ص‎ )١( 


٤١ 


زبين ينيج حكم مطلق؛ لأن غاية كل حكم إلى موت المكلف أو إلى النسخ؛ 


المجهولة 
نسخ] 


وكذلك ذكر في نسخ الأخف بالأثقل: إن حد الزنا في أول الإسلام كان 
الحبس» ثم نسخ وجعل حد البکر الجلد والتغريب» والثيب الجلد 
والرجم. وكذلك قال القاضي: لما احتج اليهود بما حكوه عن موسى أنه 
قال: شريعتي مؤبدة ما دامت السموات والأرض. فأجاب بالتكذيب. 
وبجواب آخر وهو أنه لو ثبت لكان معناه إلا أن يَدْعْوَ صادقٌ إلى 
تركهاء وهو من ظهرت المعجزة على يده وثبتت نبوته بمثل ما ثبتت به 
نبوة موسی؛ والخبر يجوز تخصيصه كما يجوز تخصيص الأمر والنهي. 
قال شيخنا رضي الله عنه: قلت: وعلى هذا يستقيم أن شريعتنا 
ناسخةء وهذا قول أبي الحسن وغيره. ثم ذكر القاضي [في مسألة نسخ 
القرآن بالسنة] أن الحبس من الآية لم ينسخ؛ لأن النسخ أن يرد لفظ 
عام يتوهم دوامه ثم يرد ما يرفع بعضه. والاية لم ترد بالحبس على 
التأبيد» وإنما ورد به إلى غاية هو أن يجعل الله لهن سبیلاء فأثبت 
الغاية» فوجب الحد بعد الآية بالخبر. ذكر ذلك في جواب من زعم 
أن بعض القرآن نسخ بالسنة كآية الوصية بقوله: #لا وصية لوارث» 
وا حد الزنا من الحبس والأذى بقوله: #خذوا عني). وقوله: ول 
وهم عند اہر رار 4 [۹۱/) بقتل ابن خطل. فقال القاضي: 
الوصية منسوخة بآية المواريث. وأجاب عن حد الزنا بما تقدم ذكره. 
قال: وقد قيل: إنه في البكر منسوخ بقول: «ألرانية وَلر» 40 
وفي الثيب بآية الرجم التي نسخ رسمها وبقي حكمهاء وقوله: ولا 
قوش عند اہر رار » [۱۹۱/] منسوخ بقوله: فاقوا المَتَرِكِنَ 


ہے مر ملاس 2 


- 
حیث وجدموھ € .و37 . 


.۸/۲ ف‎ ۲۲۰ 2.5١9 المسودة ص‎ )١( 


a 


[شيخنا]: فصل 
إذا نسخ النطق فقال آبو محمد: ينسخ ایضاً ما ثبت بعلة النص أو ےک 


9 النطق فهل 
بمفهومه أو بدليله» خلافا لبعض الحنفیة . ۱ ينسخ 
المفھوم 


قال شيخنا: قلت: قد خالفه ابن عقيل وغيره في انتساخ المفهوم والعلة؟] 
الذي هو الفحوى» وكذلك خالفه الجد في العلة المنصوصة. وأما دليل 
الخطاب فهو كمفهوم الموافقة وأولى. ففي هذه المسائل وجهان. وجماع 
هذا: أن معقول الأصل الذي هو القياس والتنبيه والدليل إما أن تنسخ 
مفردة» أو تنسخ مع أصلها. وعلى التقديرين فالناسخ لها إما نص أو 
هي» فيجيء اثنا عشر قسماً أو أربعة وعشرون“. 


[شيخنا]: فصل 

كلام القاضي يقتضي أن هذا لا يختص بمسألة النسخ؛ بل يشمل 
الحكم المبتدأ؛ فإنه قال: إذا كان الناسخ مع جبريل ولم يصل إلى النبي 
لا فإنه ليس بنسخء وإن وصل إلى النبي به فهل يكون نسخاً؟ ظاهر 
كلام ماج ھا اس ابصغ ۷ عون جم لف وع 71 یو" 
اهل قباءء واحتج بها على إثبات خبر الواحد في رواية أبي الحارث ايها 
والفضل بن زياد. ثم قال في الدليل: ولأن الخطاب لا يتوجه إلى من 
لا علم له به» كما لا يخاطب النائم والمجنون لعدم علمهما وتمييزهماء 
ولأنه لا خلاف أنه مأمور بالأمر الأول» ومتى تركه مع جهله بالناسخ 
كان عاصياء فدل على أن الخطاب باق عليه. قال: واحتج المخالف بأنه 
لا يمتنع أن يسقط حكم الخطاب بما لم يعلم كالموكل إذا عزل وكيله 
وانعزل قبل العلم فلا يصح بيعه. فأجاب بأن في تلك المسألة روايتين» 
إحداهما: لا ينعزل ويحكم بصحة بيعه» وكذلك لو مات الموكل فباع 


.۸/۲ المسودة ص ۲۲۲ ف‎ )١( 


٣ 


[قاعدة أحمد 
فيما إذا 
تعارض 
حدیثان في 


هه مم 


قضیتین..] 


صح بيعه» وعلى هذا قال أصحابنا: إذا حلف على زوجته فقال: إن 
خرجت بغير إذني فأنت طالق» فأذن لها وهي لا تعلم وخرجت وقع 
الطلاق ولم يكن لذلك الإذن حكم. وفيه رواية أخرى: ينعزل الوكيل 
وإن لم يعلم. فعلى هذا الفرق بينهما أن أوامر الله ونواهيه مقرونة 
بالثواب والعقاب فاعتبر فيها العلم بالمأمور به والمنهي عنه وليس كذلك 
الإذن في التصرف والرجوع فيهء فإنه لا يتعلق به ثواب ولا عقاب. وقد 
ذكرثٌ هذه المسألة في موضع آخرء وبينت أن فيها ثلاثة أقوال لن . 
[شيخنا]: فصل 
يتعلق بمسألة النسخ بالقياس . 

قاعدة أحمد التى ذكرها فى كلامه [ودلت عليها تصرفاته]: أنه إذا 
تعارض حدیثان في 20 شا داخلتين تحت جنس واحد لم 
يدفع أحد النصين بقياس النص الآخر؛ بل يستعمل كل واحد من النصين 
في موضعه» ويجعل النوعين حكمين مختلفين» والمسكوت عنه يلحقه 
بأحدهماء مثل ما عمل في السجود قبل السلام وبعده» ومثل ما عمل 
في صلاة الفذ خلف الصف رجلا كان أو امرأة» ومثل ما عمل فيمن باع 
عبداً وله مال مع حديث القلادة الخيبرية» وفي مسألة مد عجوة» ومثل 
ما عمل في حديث هند: «خذي ما يكفيك وولدك» مع قوله: «أد الأمانة 
إلى من ائتمنك» وهذا على ثلاثة أقسام : 

أحدها: أن يظهر بين النوعين المنصوصين فرق» فهذا ظاهر. 

والثاني: أن يعلم انتفاء الفرق» فهذا ظاهر أيضاً. وأحمد وغيره 
يقولون بالتعارض» مثل أن يكون أحد النصين في حق زيد والآخر في 
حق عمرو» ونحو ذلك. 


.۸/۲ ف‎ ۲۲٤١ »۲۲۳ المسودة ص‎ )١( 


٤ 


والغالٹ: أن تكون التسوية ممكنة» والفرق ممكتاء فهنا هو 
مُضُطرب الفقهاء» فمن غلب على رأيه التسوية قال بالتعارض والنسخ»› 
مثلآء ومن جوز أن يكون هناك فرق لم يقدم على رفع أحد النصين 
بقياس النص الآخرء وقد يعم كلام أحمد هذا القسم فينظر ويقول: هذا 
عن تين بن الزاعد المخالف لقاش الأصول» :وامل الرائ: كيرا تا 
كلام أحمد إنکار على من يفعل ولاف 
[شيخنا]: فصل 
في النسخ بالعموم والقياس 

الحنفية يقولون بهذا کثیراء وأصحابنا والشافعية وغيرهم يدفعونه 
كثيراً. والحاجة إلى معرفته ماسةء فإنه كثيراً ما وقعت أحكام الأفعال في 
يخصها أو بلفظ يعمها والفعل الآخر. فالواجب فيه أن ينظرء فإن كان 
ذلك العموم مما قد عرف دخول تلك الصورة فيه كان نسخا''ء وكذلك 
إذا لم يكن بين الصورتين فرق» وهذا مثل ما نقل عن النبي بيل: «أنه 
كان يعامل المشركين والمنافقين من العفو والصفح قبل نزول براءة») 
وكانت المساجد ينتابها المشركون قبل نزول براءة» وكان المسلمون يلون 
أقاربهم المشركين في الغسل وغیرہ كولاية علي أباهء قبل أن يقطع الله 
الموالاة بينهم . 
النص الناسخ أو كان معنى النص الناسخ متناولا لتلك الصورة فلا ريب 


.۸/۲ ف۲٢٢ المسودة ص‎ )١( 
(؟) نسخة: «كان ناسخاً».‎ 


٥ 


الع 
بالعموم 
والقياس] 


[النسخ 
بالتعليل 


للشريعة 
وما له إلى 
الانحلال 


في النسخ . وتختلف بعض آراء المجتهدين في بعض هذه التفاصيل . 
وهذه القاعدة يحتاج إليها فی الفقه كثير 7 , 


[شيخنا]: فصل 

ما حكم به الشارع مطلقاً أو في أعيان: فهل يجوز تعليله بعلة 
مختصة بذلك الوقت بحيث يزول ذلك الحكم زوالا مطلقا قد ذهب 
الحنفية والمالكية إلى جواز ذلك» ذكروه في مسألة التحليل» وذكره 
المالكية في حكمه بتضعيف الغرم على سارق الثمر المعلق والضالة 
المكتومة ومانع الزكاة وتحريق متاع الغالء وهو يشبه قول من يقول: إن 
حكم المؤلفة قد انقطع. 

قال شيخنا: وهذا عندي اصطلام للدين ونسخ للشريعة بالرأي» 
ومآله إلى انحلال مَنْ بعد الرسول عن شرع بالرأي؛ فإنه لا معنى 
للنسخ إلا اختصاص كل زمان بشریعة؛ فإذا جوز هذا بالرأي نسخ 
بالرأي. وأما أصحابنا وأصحاب الشافعي فيمنعون ذلك» ولا يرفعون 
الحكم المشروع بخطاب إلا بخطاب. ثم منهم من يقول: قد تزول العلة 
ری الک لرل والاشظاع + وقتهم من يفول الک سی مطان 
وان کان عاضا فقن ۶ ثبتت العلة بها مظلقاً. وهذان جوابان لا 
يحتاج إليهماء واستمساك الصحابة بنهيه عن الادخار في العام القابل 
يبطل هذه الطريقة. وهذا أصل عظيم . 

وهذا 0-6 أحدها: أن يكون الحكم ثبت بخطاب مطلق. 
الثاني: أن يثبت في أعيان. الثالث: أن لا يكون خطاباً وإنما يكون فعلا 
أو إقراراً. وينبغي أن يذكر هذا في مسألة النسخ بالقياس» ويسمى النسخ 


بالتعليل ؛ فإنه تعليل للحكم بعلة توجب رفعه وتسقط حكم الخطاب” . 


)١(‏ المسودة ص ۱٢۲۲ء‏ ۲۲۷ ف ۸/۲۔ 


(۲) المسودة ص ۲۲۷» ۲۲۸ ف ۸/۲. 


كع 


[شيخنا]: فصل 
ای و 5 7 ر ٠6‏ - ہے . إ٠‏ [وإذاعادت 
ود كان الح رم جو سر ہر سو 
عادت يعود؟ فهذا أحق من الأول» وفيه نظر. وعكسه أن ينسخ الحكم والعكس] 
بخطاب فيعلل الناسخ بعلة مختصة بذلك الزمان بحيث إذا زالت العلة 
زال النسخ. والفقهاء يقعون في هذا كثيراً» وهو أيضاً خطاب مطلق أو 
معين أو فعل أو إقرار. فأما الفعل والإقرار فيقع هذا فيه كثيراً؛ إذ لا 
عموم له. وكذلك يقع في القضية التي في عين كثيراً؛ لکن وقوعه في 
الخطاب العام فيه نظر”" . 


[شیخنا]: فصل 

قال ابن عقيل: قال حنبلي: والنسخ لا يحصل تأريخه بالدليل 
العقلي» ولا مجال للعقل في علم التقديم والتأخيرء ولا يحصل إلا من 
طريق الخر*“۔ 

مسألة: إذا قال الصحابى: هذه الآية منسوخة فإنا لا نصير إلى 
قوله حتى يخبر بماذا نسخت. قال القاضي: أومأ إليه أحمد. وبه قالت 2 
الحنفية والشافعية. وفيه روایة أخرى: يقبل قوله ذكرها ابن عقيل وغيره٠‏ هذه الآية 
وهكذا كان القاضى قد قال أولا۔ وعندي أنه إن كان هناك نص آخر منسوخة] 
يخالفها فإنه يقبل قوله فی ذلك؛ لأن الظاهر أن ذلك النص هو النسخ»› 
ويكون حاصل قول الصحابي الإعلام بالتقدم والتأخرء وقوله يقبل في 
ذلك . 


والد شیخنا: وذكر أبو الخطاب أنه يقبل في الخبر» ولم يفصل 
كالرواية التي حكاها ابن عقيل» ولم يذكر لنا خلافاً. 


.۸/۲ المسودة ص ۲۲۸ ف‎ )١( 
.۸/۲ (؟) المسودة ص ۲۳۰ ف‎ 


۷ 


[إذا قال 
الصحابي 
هذا الخبر 

نسوخ] 


[وإذا قال 
الراوي كان 
كذا ود نسخ] 


شيخنا: وذكر الباجى فى هذه المسألة ثلاثة أقوال؛ أحدها: أنه لا 
يقبل بحال حتى يبين الناسخ ليعلم أنه ناسخء لآن هذا كفتياه» وهو قول 
ابن الباقلاني والسمناني» واختاره الباجي . والثاني: أنه إن ذكر الناسخ لم 
9 7 مو 5 ےر ہر ہے )0 
يقع به نسخ» وإن لم يذكره وقع. والثالث: يقع به نسخ بکل حال 5 
[شیخنا]: فصل 

قال القاضي: فأما خبر الواحد إذا أخبر به صحابي وزعم أنه 
منسوخ فإنه على قول من يجوز للراوي نقل معنى الأخبار يجب أن يثبت 
به النسخ؛ لان ظاهر كلامه أنه معنى كلام رسول الله كَل في النسخ؛ 
لامتناع أن يحمل قوله على غير حقيقته. وأما على قول من يعتبر اللفظ 
ا لجواز أن يكون ما سمعه ظن أنه ناسخء ولو أظهره لم 
یکن تاماعنا 

مسألة: إذا قال الراوي: كان كذا ونسخ» فقال ابن برهان: قبل 
قوله في الإثبات دون النسخ عندنا. وقال أصحاب أبي حنيفة: قبل قوله 
في النسخ . ۱ 

قال شيخنا: ويجب الفرق بين أن يقول: «كان كذاء ونسخ» وبين 
أن يقول لخبر معلوم بنقل غيره «هذا منسوخ) فإن هذا بمنزلة قوله عن 
الآية «هي منسوخة)”". 


.A/Y المسودة ص ۳۰ ۳ ف‎ (١) 


(۲) المسودة ص ٣۲۳ف‏ ۸/۲. 
(۳) المسودة ص ۲۳۱ ۲۳۲ ف ۸/|۲. 


۸ 


الأصل الثاني السنة 


مسالة: التأسي بأفعال النبي بي لا يقتضيه العقل» لم يذكر ابن 
برهان فيه خلافاً . 


[والد شيخنا]: وذكره القاضي في الكفاية والعدة» وذكره [التاسي 


الحلوانى» وقال: خلافاً لبعض الناس فى قولهم: وجوبها بالعقل. بافعال النبي 
لحلواني» و لبعض الناس في قولهم: وجوبها بالعقل ا 
شيخنا: وكذلك حكى ابن عقيل عن بعض الأصوليين ورد العقل 
یل ويوجبه] 
[شیخنا]: فصل 
قال القاضى : أفعال النبى بيه لها دلیلء وأخذه من قول أحمد: لا 


. [وافعاله هل 


الأخذء وخالفه في الحكم. والصحيح ضعف الأخذ والحكم. وهل يفعل 


۱ ۵... 
وقال ابن عقيل : ذكر أصحابنا عن أحمد أنه جعل للفعل دلیلا ات 
وأخذه من مسألة الصلاة على القبرء وأحال هو ذلك» وجوز أن يكون 
المستند استصحاب الحال» وبسط القول» وسلم الدلالة إذ أكثر الفعلء 
وأكثر الكلام”" . 


.۸/۲ ف‎ ۱۸١ المسودة ص‎ )١( 
.۸/۲ المسودة ص ۱۸۹ ف‎ )٢( 


۹ 


[السهو في 
البلاغ ولا 
يقر عليه] 


[شيخنا]: فصل 
وإذا ثبت أن أفعاله على الوجوب فإن وجوبها من جهة السمعء 


خلافاً لمن قال: تجب بالعقل . هذا کلام القاضي› وهذا أخص من 
)۰ 
التاسی 


[شیخنا]: فصل 

قال القاضي: النبي ية لا يفعل المكروه ليبين الجوازء لأنه 
يحصل فيه التأسي» لأن الفعل يدل على الجوازء فإذا فعله استدل به 
على جوازه» وانتفت الكراهية» وذكر عن الحنفية أنهم يحملون توضوءه 
بسؤر الهر على بيان الجواز مع الكراهية" . 


[شيخنا]: فصل 

يجوز النسيان على رسول الله ئة في أحكام الشرع عند جمهور 
العلماءء كما في حديث ذي اليدين وغيره» وكما دل عليه القرآن. 

تفقوا على أنه لا يقر عليه» بل يعلمه الله به. ع كال ا کرت شرطه 
پا“ على الفور متصلاً بالحادثة» ولا يقع فيه تأخير. وجوزت 
طائفة تأخيره مدة حياته» واختاره أبو المعالى. ومنعت طائفة السهو عليه 
في الأفعال البلاغية والعبادات» كما امنتراعلی منعه واستحالته عليه في 
الأقو ال البلاغية» وإليه مال أبو إسحاق الإسفرائيني. قال القاضي عياض : 
واختلفوا في جواز السهو عليه ككل فيما لا يتعلق بالبلاغ وبيان الشرع من 
أفعاله وعاداته وأذكار قلبه» فجوزه الجمهور. وأما السهو في الأقوال 
البلاغية فأجمعوا على منعه» كما أجمعوا على امتناع تعمده. وأما السھو 
في الأقوال الدنيوية وفيما ليس سبيله البلاغ من الكلام الذي لا يتعلق 


7 ف‎ ۳٥٣٣ المسودة ص‎ (0١) 
المسودة ص ۹ء ۰ف ۸/۲۔‎ (۲ 


(۳) نسخة تبيينه کت 


بالأحكام ولا أخبار القيامة وما يتعلق بها ولا يضاف إلى وحي فجوزه 
قوم» قال عياض : والحق ترجيح قول من منع ذلك على الأنبياء في كل 
خبر من الأخبار» كما لا يجوز عليه خلف في خبرء لا تعمدا ولا 
سهواً» لا فى صحة ولا فى مرض؛ ولا رضا ولا غضب. وأما جواز 
السهو في الاعتقادات في اد الدنيا فغير ممتنع . 

قال شيخنا: سيأتي ما يتعلق بهذه في مسألة اجتهاده كك ودعوى 
الإجماع في الأقوال البلاغية لا يصح» وإنما المجمع عليه عدم الإقرار 
فقط. وقوله: «لم أنس ولم تقصراء وقوله في حديث اليهودية: «إنما 
تفتن یھودا ثم بعد أيام أوحي إليه أنه یفتنون''' يدل على عدم ما رجحه 
مر 


[شيخنا]: فصل 
في دلالة أفعال الرسول ككل على الأفضلية. 
وهي مسألة كثيرة المنفعة وذلك في صفات العبادات» وفي [دلالة 


مقاديرهاء وفى العادات» وكذلك دلالة تقريره» وھی حال أصحابه علی وو 

عهده» وترك فعله وفعلھم وكذلك في الأخلاق لت العبادات ... 
ظ على 

[شیخنا]: فصل الأفضلية 


في ولالة اناك اف انال اتخات امت رف اطا می 
والشراب» واللباس؛ والركوب» والمراکب؛ والملابس» والنکاح؛ على 

. الاستحياب 
والسكنى» والمسكن» والنوم» والفراش› والمشي» والکلام . باب] 


وأعلم أن مسألة الأفعال لها ثلاثة أصول: 


)١(‏ لعله: «إنكم تفتنون». 
)٢(‏ المسودة ص ۱۹۰ ف ۸/۲. 
(۳) المسودة ص ١9١‏ ف ۸/۲. 


ه١‎ 


[الأفعال لها 
ثلاثة 
أحوال] 


أحدها: أن حكم أمته كحكمه في الوجوب والتحريم وتوابعهما إلا 
أن يدل دليل يخالف ذلك» وهذا لا يختص بالأفعال» بل يدخل فيه ما 
عرف حكمه في حقه بخطاب من الله أو من جهته؛ ولهذا ذكرت هذه 
في الأوامر أعنى «مسألة الخطاب» وقد ذكر عن التميمي وأبي الخطاب 
التوقف في ذلك وأخذا من كلام ات ا مت روا والصواب عنه 
العكس. وعلى هذا فالفعل إذا كان تفسيراً لمجمل شملنا وإياهء أو 
امتثالاً لأمر شملنا وإياه لم يحتج إلى هذا الأصل» وقد يكون هذا من 
طریق الأولى: بأن یعلم سبب التحریم في حقه وهو في حقنا أشدء 
وسبب الإباحة أو الوجوب. 


الأصل الثاني : أن نفس فعله يدل على حكمه يلِِ: إما حكم 
معين» أو حكم مطلقء وأدنى الدرجات الإباحة. وعلى تعليل التميمي 
لتجويز الصغائر يتوقف فى دلالته فى حقه على حكمه. وقد اختلف 
أصجاينا في متهت احم مل ول من فيه عن ان :ول هذا 
مہ ار النسيان والسهو؛ لكن هذا مأخذ رديءء فإنه لا يقر على 
ذلك. والكلام في فعل لم يظهر عليه عتاب. فمتى ثبت أن الفعل يدل 
على حكم كذا وثبت أنا مساوون له في الحكم ثبت الحكم في حقنا. 


الأصل الثالث: أن الفعل هل يقتضي حكماً في حقنا من الوجوب 
مثلاً وإن لم يكن واجباً عليه» كما يجب على المأموم متابعة الإمام فيما 
لا يجب على المأموم؛ مل سی ساد انام ضا لاس من 
الإمام» وعلى الحجیج موافقة الإمام في المقام بالمعرّف إلى إفاضة 
الإمام؟ هذا ممكن أيضاً؛ بل من الممكن أن يكون سبب الوجوب في 
حقه معدوماً في حقنا ويجب علينا لأجل المتابعة ونحوهاء كما يجب 
علينا الزمل والاضطباع مع عدم السبب الموجب له في حق الأولين» أو 
سبب الاستحباب منتفياً في حقناء وقد نبه القرآن على هذا بقوله: هما 


o۲ 


ہرےرک و و سم 


کا يمل ایک و عزکر ته التب 3 بتكلا عن سول 
لَه ولا يربو بأنْفْسيم عن فيي 101 فصار واجباً عليهم لموافقتہ 
ولو لم يكن قد تعين الغزو في ذلك الوقت إلى ذلك الوجه. وهذا الذي 
ذكرناه في المتابعة قد يقال في كل فعل صدر منه اتفاقاً لا قصداء كما 
كان ابن عمر يفعل في المشي في طريق مكةء وكما في تفضيل إخراج 
التمر. وهذا في الاقتداء نظير الامتثال في الأمر. فالفائدة قد تكون في 
نفس تهدينا بهديه وبأمره وفي نفس الفعل المفعول المأمور به والمقتدى به 
فيه» فهذا أحرى فى الاقتداء ينبغى أن يتفطن له فإنه لطيف» وطريقة أحمد 
تقتضيه. وهذا فى ارفك الآخر من المنافاة لقول من قال: إن المأمور به 
قد يرتفع لارتفاع علته من غير نسخ؛ فإن أحمد تَسَرَى لأجل المتابعة 
واختفى ثلاثاً لأجل المتابعة» وقال: ما بلغني حديث إلا عملت به» حتى 
أعطى الحجام دیناراء وكان يتحرى الموافقة لجميع الأفعال النبوية"" . 


[شیخنا]: فصل 


احتج القائل بأن فعله لا يدل على وجوبه علينا بأن المتبوع أوكد 
حالاً من المتّبعء فإذا كان ظاهر فعله لا ينبىء عن وجوبه عليه فلأن لا 
يدل على وجوبه علينا أولى. فقال القاضى: هذا يبطل على أصل 
المخالف بالأمرء فإنهم يجعلونه دالاً على الوجوب في حق غيره ولا 
يدل على وجوبه عليه لأن الآمر لا يدخل تحت الأمر عندهم. قال: 
وعلى أنا نقول: إن ظاهر أفعاله تدل على الوجوب في حقه كما يدل 
على ذلك فى حق غيره» كما قلنا فى أوامره: ھی لازمة له وهو داخل 
جعي کا ای سيولا نر شالت کن ال 


.۸/۲ ف‎ ۱۹۲ 219١ المسودة ص‎ )١( 
.۸/۲ (؟) المسودة ص ۱۹۳۴ ف‎ 


or" 


[شیخنا]: فصل 

ولس “ترك «موجا علاك بن ركد افلم الات وله 
القاضي له من غير خلاف ذكره ونقضه بالأمرء فإن ترك الأمر لا يوجب 
ترك ھا ترك الأمر ةا وامرہ یروس امقال ها هر ن۲ 

قال شيخنا: قال ابن بطة فيما كتب به إلى ابن شاقلا في جوابات 
مسائل» وقال: والدليل على أن سنته وأوامره قد كان فيها بغير وحى 
وأنها كانت بآرائه واختياره أنه قد عوتب على بعضها ولو أمر بها لما 
عوتب عليهاء من ذلك حكمه في أسارى بدرء وأخذه الفدية» وإذنه في 
غزوة تبوك للمتخلفين بالعذر حتى تخلف من لا عذر له ومنه قوله: 
وشاورهم ف ال > 63 فلو كان وحياً لم يشاور فيه. قال 
القاضى : وقد أومأ أحمد إلى صحة ما قاله أبو عبد الله بن بطة فى رواية 
ری لها فلا اغا : فوع يقولوة : ها اوا اران اا د 
قال: ففي القرآن تحريم لحوم الحمر الأهلية؟ والنبي بي يقول: «ألا إني 
أوتيت الكتاب ومثله معه» وما علمهم بما أوتي 


وأما أبو حفص العكبري فإنه ذكر فى باب التسعير قوله: «لا 
يسألنى الله عن سنة أحدثتها فيكم لم يأمرني الله بها قال: هذا يدل على 
أن كل سنة سنها رسول اللہ ككل لأمته فبأمر الله وبهذا نطق القرآن'''. 

فصل 

واختلف القائلون بجواز الحكم له بالاجتهاد في تطرق الخطأ عليه 
فیەء فقال أصحابنا وذكره أبو الخطاب فى مسألة تصويب المجتهدين وأكثر 
الشافعية» وأهل الحديث : يجوز ذلك» لکن لا يقر عليه وسلم ابن عقيل 


.۸/۲ المسودة ص ۱۹۳ ف‎ )١( 
.۸/۲ ف‎ ٥۰۸ ء٦١۷٥ (؟) المسودة ص‎ 


6 


وغيره امتناع الخطأ فيما أجبر به عن الله وفيما أجمعت الأمة عليه. 

قال شيخنا: قلت: هذا فى الأمة مبنى على مسألة انقراض العصر. 
وأما في التبليغ ففي جواز ما لا يقر عليه من ذلك خلاف معروف سببه 
حديث کا 


[شيخنا]: فصل 

قال المخالف: اتفاق الصدق في المستقبل لا يقع مناء كذلك 
اتفاق الصواب . فقال القاضي: غير ممتنع أن يقع في الأمرين معاً کما ہے 
فق امول كثيرة على طريقة واحدة كما يقع في العلومء وقال: يجوز أن القاضي] 
يبعث الله رسولا ویجعل له أن یشرع الشريعة كلها فيما یمکن الوصول 
إليه من طريق الفكر والرأي إذا علم الله أن المصلحة فيه» كما يجوز أن 
يبيح له أكل ما شاء إذا علم أنه لا يختار أكل الحرامء وجوز بالنوعين ما 
يحكم فيه باجتهاد واستدلال وما يقوله إذا خطر بباله من غير اجتهاد إذا 
علم الله أنه يصيب ما هو المراد عند الله؛ لأن التعبد قد ورد بمثله في 
العاميّ أنه يخير في تقليد من شاء من العلماء ويكون ذلك حكم الله عليه 
من غير أن يرجع إلى أصل يستدل بهء واحتج بما حرم إسرائيل على 
نفسه» واحتج بالمخيّر والمطلقء وهو ضعیف'''. 


5 « 7 ۰ 0 م 
مما يوجب إتباع القران والرسول في سنته وأمره وفعله ك 
<تَإنًا بَأرَتگم ی مکی من ي هدای كلا حرف ڪلم 
I o‏ 


هم ر دونه .[Y/A1‏ 


.۸/۲ ف‎ ٥۰۹ المسودة ص‎ )١( 
.A/Y الهف‎ ٠٣ المسودة ص‎ ("۲) 
هذا العنوان من المؤلف أحمد ابن تيمية.‎ ٠ )۳( 


O00 


2 


ے و سے ےک ص ہمہ 2 و رپ ا چچ r‏ 4 
فمن ابع هدای کا يل ولا بنقی لیا ون عرض 


ذحكرى 4 الآية [۳ء .[Y* Y6‏ 
اع ع الآية زكقق .]|7١/٠٠١‏ 


9 نل ون کن سضر ©© كن ایی 
لذبن ءاتيتهم التب لوم حى تلاوتو الآية .۱٢/۱٢۱(‏ 

فر الک الوا بل سيم ما لفيا عل 

27 ۲ دود [۲/۱۷۰]. 

شر ہے 


ومسدرين 


ر م یس کر صحرص۔ 2 س 5 
« کان التاس أمة وجدة فعث اله ال ميري 


وأنزل معهم التب الآية 01 ى. 
(وائك جم صنلا ينم ينوا عم تومه الكتب 
لے کمة 4 .]٦/۱۲۹(‏ 
کا اسلا یم سوا يڪم تلوأ عَلیگ اين 
ورک 2 وڪم التب وَلْفْكمَةَ» [۷۱ٌءء 
رم رر 1س ر رصم 2خ سے ہںے۔ سے رصم ہ۔ 
اذا نعمت اکر علقم وما أل علکم ین الكتب والجكمة 
يگ بف .]٢/۲۳۱(‏ 
«وؤذڪرد ما بٿ فى يوڪ بن ابت لي وڪ 


- 


. [T/T] 


2 
إلى 
ا ہوم و ر ب رم ہو یم بر اس 
۱ لیحکم بیٹھچھ تر وی فریی مھرمر وهم معرصونَ 4 [۳/۲۳۰. 


65 


نّ الد مَكتْمُونَ مآ أَنَرّلَ أله مِنَ ألكتّب؟ الآية 41 0 . 
له كنذا کیک كفا قثن 


ر 


وَأَسْمَعُواً» 1/41 
لفل إن گر مون الہ تیعون بک الہ ینو كك دوي 
وله عقفو تحص TN]‏ 
لفل اطیعوا آله وسوک فان ولوا کال اک لا يحب الْكَفرنَ» 1 . 
مر سرو سے 


#وأطيعوا الله والرسول لَعَلَكمْ تتحموت> ./۴٥۷(‏ 
رہ لست رچ رى ایم لس سيئر ہے کے صےے وو ہو كو 
# و کم تکفروں وانتم سل لیک يلت الله وفيحكم رسولم - 
إلى قوله ۔: وَاَعَصصِكوا بل آله جمیع ا4 ]11 - Y/N‘‏ 
لد من الله عل الْمْؤْمِنينَ إذ بک فيم ملا من اش يتلا عَلَهِمَ 
وركيم ويُعلمهم الككنب وَالْحِكُمَة» 141 ]. 


: ak 
عأيئيةء ورڪ‎ 


ّى إا فَمِلَشْۂ وَتَتَوَعْثُمْ في الْأَمْرٍ وَمَصیْتُم (۸۰۷/. 
م لای رم 4 41 سے 7 سم 2ک عل 
ای انکماؤا ور اسول یں بني مآ أصابم ان4 


5 ہے ہے 


.]۳/۱۷۰[ 


۷ 


. ےتا 4 
ويلك خث لل يتن 1 لله وول بل 
ایک سے م 
کے ر رص چیہ 
رت تس 007 1 .]٢/٤‏ 


2 2 ام ٤‏ هود 371 و 
اي ۲ لین اموا آیلیٹا اله وأليموا السو وَأ الأ ینک 
E E‏ ہی بژ fe ٠‏ رھ وام f o‏ 
فان تزع في شی فردوه إل الله والرسول إن ك وت أله واوو 


ھ 


ا 6 11 سض رل اھ ا الرسول 3 


5 


وما أَرَسَلَتَا من لک رج بات اللوٗ - إلى قوله 
فلا وَرَيَكَ کک يموب حل د 200 كموك ف ہکا سے ہے ہر سے اتی 


.م 2 


قوله -: ولو نوم فَعَلُوأ م دود ن ن بو » [4/55-3]. 
وتن بطع الہ السو أؤكهك عم ان آم 


رد ڑاے مہ عرص سے 


لي وضبق لهد ليون وحن 


بے ص 


لَه عَليّم من 
وليك سج .]٢/۹[‏ 


2 


ے‫ رھ ۵ 


ہے کے سس OIG 7 6 o‏ و 5 
سیل الْمُوّمِنِينَ» .٥:/۸۱١(‏ 
کے یو ني مہہ ےم کہ ۱ نے 
تايها الرسو لا يحزنك الزيت يسرعون فى الکئر مِن 
3 ے یہ ے سے کے نے ےک 2 2 7 
الد قالوا ءام 5 ههر ولم تومن لوھپ الآيات 401 .٥٥/٤٢‏ 


کے مم مر 


: 9 7 م 7 لاء وَءَاتیْثٌُ 


0۸ 


E ۳‏ 2 کم ارم ل 530 07 1 م مر ی۔ ے 
«قل يتأهل التب سن ل سی حول سه : 9 التورطة 
سے ٭ ار 4 ہے ے‫ د 
والإيجيل وما أنزل إل ين 224 € 81 0]. 
ون ا بتكم بمآ أل ألم الآية .٥٥/٠۹(‏ 


# وأطيعوأ الله وآطيعواً سول 0208( ان 27 الآية [۲/]ء 
ہے سک 2 3 ر ر 1 موس نے ے‫ 
#ولكن الننَ کرو يِمَترُونَ عل اسر الْكَذِبٌ ‏ إلى قوله -: وَإذا 


ب لے 
4 2 0 
۱ 


يل هر الو ِل ما آنزل ال وإلى الرَسُولِ قالوا حَسَبتا ما ودنا 
علد e‏ [٣ء‏ 0/16[ . 

اغ مآ اوی ای من کیک کا إلة إلا هو عرص عَن 
a‏ 1/7[ . 

«ثل کک ال لکد عِنیی حر أله - إلى قوله -: لن أت إا 


م 7 ے رق ےہ ر 
© أتيعوأ رل لتم ین ريک ولا تَلبِعوا ین دونو أؤلياة قليلا 
۶ 000 0030 
#وَالدنَ وت كدب واقاموا أ الکَلَودَ کہ [۷/۱۷۰]. 
ف كنا لہ فون ود ونؤٹورے الرحكزة ٥‏ ول هم ايتا ومون 
لیا ایب یتبعوتَ آلرسول انی » الآية دمن ]۷/٠١۷‏ . 
« ستلولك عن الال و الب فو نے تا ا الله وَرَسُولم إن 
کشر ممن ۷/۱1]. 


0۹ 


ع کے وس 0 سروه مو م 7 - و تح 4 ے‫ شر 2 
لاما الیم اموا استجييوا یکر وَلِلرّسُولٍ لذا دعاكم لما 


رر 
39 4 ھی RS‏ . 8 0 
يكم - إلى قوله -: انا لٹ فِصة كنبا ۔ إلى قوله -: وأطيعوا 


مر مدير + 


الله ورسوله» ر٢۲‏ ۔١٠/۸].‏ 


کی کے رم سٹو ہے رر ِ 0 0 
ولك انهم شافوا لَه ورل ومن مُکاقق ےک [۸۳.ء 


اياجا ال ءامنا أطيعوا الله ورسولم ولا ولوا عه واش 


سے 
کا دو 


لفل إن كن ابلك تَنَاؤم ۔ إلى قوله -: أحبٍّ إِلُکم 


لله ورسولي »© [4/4]. 


و 


ےآ 
«كو 6ن عا ما سما ادا رد4 ۰.٠‏ 


2 سے ص کے ووم اس رر وع وا ۶ے ےہ 1> سب ت وہ 
ما كان لال الْمَدِيَةِ ومن حور من الاب أن یتخلفوا 


عن رَسُولِ له 4 [4/1]. 


ے‫ 
4 


وقد ناج الہ عل اللي نمه والأضار الت 
ف مكاعة الْعْسَرَة [۹/۱۱۷]. 


کے وو مر 


تبعوه 


سے 


«راللؤيؤة بالتؤيتث بشم ا بين اموت امروب 
ج T7‏ ج 


مم ہرد 2 و م سه - ر سے 
ويَنْهَوْنَ عَن المدكر کیو الاه وبرت الڑکوۃ ویطبموب> 


ری 
[1// ۱ءء 
دكي گہکو۔ ہ۔ 7ڈ ۲ َو ۔ 4 
#ولو نے ربوا ۶ pk‏ آله ورسو له » ]4/4[ . 


ا 


ا 
مر سے رت ہم ى مہ هوه ا مر رر 
ومن تفر بو من الاحزاپ فالتار موعدم» .۱١/۸۱۷۸‏ 


یک يلل لک رڪم واک وشو ا کا بش 


کٹ ا 
ورسولهر اح ن برضوہ 


۰ 


إن كاوا مؤت © ألم بعلا انم من اود اللہ ورسوام 
لم ار جَهَكَمَ 4 مى ٣‏ ۔ 


۱ إن هنذا فا سی لی کے وپ الآية .]٠۷/۹[‏ 


«واتل ما م ۳ لك من ڪتاب رلک4 ]14/۷[ . 
ِا رڪم َلْوَح » [1/4[. 
ل وتوت ءامنا یاه ولول وَأعنا تم بول هری مم 1 . 


نما المڑیٹوے لد اموا أ بال ورسولق. وإذا کاتوا مع غاد 


پچ 


جايح لد بعر عق سيا تی ضرفت ظا 
الرسول کم ۔ إلى قوله َلسَحَدَرِ أَلّذِينَ يحَالُِونَ 2 عَنْ امو 5 


2 و 1 ہر 


S>‏ 01 ص سے2 
صدہم فتنة أو ص علا ايد4 AY]‏ ٢٢/٤]۔‏ 


اس 


ص۱ کے وہ کے 2 
ص : 
ام 


کے ر رر 


وم يعض الام على يديه إلى قوله -: بَكِتَی اقََنَتُ مح الرسُولٍ 


سيلا - إلى قولهە۔: لف مد لكر بعد لذ كفي € زب ۔-۹۰/١]ء.‏ 


500 فاد توأ الله و طبعون * في قصة: نوحء وعادء وثمودء ولوط› 
وشعيب [۱۰۸ء 55ل ١٠٥۱ء‏ ٦١٦۱ء .]٢٦/۷۹‏ 


ے2 


#اتل 7 أيی ِلك من ت الكتب وا قر الصّصلزة » [4/6٥‏ . 
اتا مرت أن امم ريت مذو الْلْرََ الى حَيَمَهَا ‏ إلى 


یہو وو 


قوله ۔: وان اتلوا ال اجک [۹ء ۲۷/۹۲]۔ 
59 ہے و ٠‏ 22020 


ما جا ا ہے جو 
ل مض ري م ص کے 7 


elle‏ و د الشْيِطنَ ب 


يا 


س سيت 
ونع ما برخ إل A‏ 
ابت اتی قد جھن مت الیل ما لم يأك فاتبع أهرك 
رک ص 
صرطا سوبا 0١/401‏ 
ے۔ و سیہ ل ماسم ا ص و ا ا سیک ے تر 
لقالا نا لو ازسلت إِليْنا رسو فننيع ءأيلێك# .]٢۰/٠٢٢(‏ 
رمه ع ر ور 1 0002 مير م ہو بے 
وتي ما يوج الک من ريك لک الد كان يما تعملون 
خا ل 
سم 011000 24 8 وص س ےی 0 جج ےے صرح ۶ 1ک م 
لإا أرسلتك شهدا وميا ويَذِيرا وَدَاِعًِا إلى الہ 
بد نہ4 cto]‏ ٤٤/۳۳]۔‏ 
21 ص م رہ 4 2 ا 4 ہے ر 
#لقد کان ف فى رسول اللہ حسكة # ۳۳/۲۱1]. 
مسجم عر ر و مء مور 
#ومن يقنت م لله ورسولةء ‏ إلى قسولے ۔: وأطعن ١‏ 
رمو + ہے۔ ما - ہے ھ عماس 1 
و ولك ب ای کی نت وو ما سمل فى یکن من َاينتٍ اللہ 


وال ]1 ممم 


ملو كر e‏ 


#ومن بيعص الله ورسول فقد صَلَّ ضلا ما rrr‏ 

37 314 لْمَؤْمنٍ 1 موم إِذّا قى له و م أن یکن م ای ل 
يمن ن أمرهم إلى قوله ‏ 5 لا كن 1 0 حش U‏ لال ل 

لن الین تلور کب 0 2 قاموا موأ الصَلرة» 1 


1Y 


سے یں مس ور 


.٥١۸۱( إِنَما شر من ابع ایر وى الْحَنَ يالْعب4‎ ٠ 
.]:۰۸۰( فد يِلْفْرءَانِ من ياف وعيد»‎ 
. #وما خلت فيه فن شیو فمھلر إل لل 1١م ف‎ 
. 413 ا ایم ڪيا من قلي هم بے رت‎ 
.[ér /éF] 4 فاستمیىڭگ ادى اش اق إِكَ ل صطی تا مَسْيَقِي و‎ # 
. [6/4 جعلَك عل شَرِبحَةَ من لْذَمَرِ ايها 0 [۸ء‎ 0 
.]٠/4١ اتو في یکتب من قبل ما أو رو یت علو‎ 
) فيه باکر کیٹیا ا رق الا اج اتسار @ کاب‎ 
.]:۷۸٢۴۰۰۹( ءامنا أطِيعوأ ) لہ وآیلیٹوا 0 0 0 أ امنہر‎ 


ری ۔عر و r‏ 


کھت رع مس عر 2 ہے 
#لِتَوْمِنواً يانه ورسولوء وتعمزروه ونوقروە [4/4:]. 


1١ 


i 


پان 


و ۔ ر اھر یں روم للا 


لابا الا 0 لا تَیْعوا بی يدي الہ ورسوله-» .٥:٤/[‏ 


سرو سے 


«لا رعو اسوتک فو صرت ّي .٤:٤۸(‏ 
0 7 7 کت 9 ۷۱ء 


3ل َم جب قلا جوا يالام والْعدوانٍ وَمَعَْصِيَتٍ الرَسول) الآية .]٥:۸/۹(‏ 


"5 7 وءانواً ركه وأطيعوا الله ورسوام سو )۳ء 


سی 


لا يد رم إلى قوله ‏ : دواڈڈوبں من کہ لَه وَرَسُولة € .]٥۸/۱۷(‏ 


ہے | 


لهو الى بنک فى لمعن نے تي يتناو عم ما 
و و يهم ومهم الہ الْكنبٌ لكب ولاک4 8 


٦۳٣ 


5 
پا 
پیا 
کت 
۰ 
کر یپ 
2 
: نون 
٤‏ 
ہہ 
3 
١‏ 
٦ا‏ 
1۰ 
سس 


«وأطيعوأ 
ابع َلْمبِين» [EY]‏ . 


سی ے ہے س‫ رسد سا ۶ 3 0< 0 2 سے 2 
لقال يموم إن لک ِبر مين ل آنِ اعمُدوا الله واتفوه 
وأطيعون» ذى ۷۱/۳]. 
رک و سه ووت رو چھے ہہ۔ ore,‏ ووو + AR‏ 
«5 اسلا إل فون رسولا و ممصئ فعوث الرسول فأخذته 
کک سس 


مر 
خذا وسلا (١۱ء‏ ۱۷۳/۱۰. 


م میں وم ماس 
1 


فلو اَل الرّڪر إن كر لا لمو في موضعين (۸/ 


ہے 


٦و۱/۷)]‏ هو الذكر المذكور في قوله: ومن عرض عن زکری٭ /٦‏ 


۰ء وقوله: ایک ین لا ذِكْرًا4 ه٠/٠۲)»‏ وقوله: #ولقد ءاتينا 


2 سے 2ی س 2ے ہر الس ر وو وس ر 
مومئ وهدرون الْقْرََانَ وضياء وها إلى قوله ۔: وهذا ذكر مبارك 
> بے پر سا مع 5 ٠‏ 2 3 ب ر 
ار ]€۸ ۔ C[Y1/0*‏ وقوله: a‏ يانيهم من ذڪر من ربع دب 


١ 


وود 


1 ومن الحمن مث 4 ٠1‏ ق ال ا 2 دک رر 
ر2 ي سے ےی 5 7 ہو ہے 3 
]1° ١ل/همك]ء‏ #وأذكرن ما سل ف وتڪن rr /۳٤[‏ «يكأيها الزى 


e 


تل عليه الک پچ 35 © إِنًا عن رلا لكر 4 10/41 ° 


. مجموع ۹ ص ۲۷۱ هذه الآيات شبيهة بالآيات التي ساقها في أول العقيدة الواسطية‎ )١( 


و(مائة آية) ف ۸/۲. 


5 


كتاب الأخبار 


قال القاضي : لل صن تذل مجردها على كوقه جرا :کلام 
ولا يفتقر إلى قرينة يكون بها خبراً. 

وقالت المعتزلة: لا صيغة لهء وإنما يدل اللفظ عليه بقرينة وهو 
قصد المخير إلى الإخبار به“ كقولهم في الأمر. وقالت الأشعرية: الخبر 
نوع من الكلام» وهو معنى قائم في النفس يعبر عنه بعبارة تدل تلك 
العبارة على الخبر لا بنفسها كما قالوا في الأمر والنهي. 

قال شيخنا: وفي قوله: «للخبر صيغة» مناقشة لابن عقيل حيث 
يقول: للأمر والنهي والعموة صيغة. وقول القاضي أجود؛ لأن الأمر 
والخبر والعموم هو اللفظ والمعنى جميعاء ليس هذا اللفظ فقط؛ 
فتقديره: لهذا المركب خبر يدل بنفسه على المركب» بخلاف ما إذا 
قيل: الأمر هو الصيغة فقط فإن الدليل يبقى هو المدلول عليه. ومن 
قال: هو المدلول أيضاً لم يصب. ومن الناس من لا يحكى إلا القولين 
المتطرفين دون الوسط”" . 

مسالة: اختلف الناس في لكاب مل ف لت أ ت 
المكان. فقال الأكثرون منهم ابن عقيل: قبحه بحسب مكانه» ولهذا 


)١(‏ قلت: يفهم من كلام الشيخ أن ابن عقيل قال: «الأمر هو الصيغة». 
(۲) المسودة ص ۲۳۲ ف ۹/۲. 


10 


[هل خبر 
الأربعة 
يوجب العلم 
والعمل] 


خسن عند االعلماء حيبت أجازة الشرع [وذهبت شرذمة إلى أن قبحه 
لنفسه. وعند هؤلاء هو قبيح حيث أجازه الشرع أيضاً] قالوا: لكنه دفع 
به ما هو أقبح منه. وبَعّد ابن عقيل هذاء وعلى المذهبين مهما أمكن 
جعل المعاريض مكانه حرم. 

قال شيخنا: وهذه المسألة تبنى على القول بالقبح العقلي» فمن 
نفاه وقال: 8لا حكم إلا لله» جعله بحسب موضعه» ومن أثبته وجعل 
الأحكام لذوات المحل قبحه لذاته”" . 


[شیخنا]: فصل ۱ 

قال القاضي أبو يعلى متابعة لأبى الطیب وقاله قبلهما ابن الباقلانی 
اا لكات : .يحب أن ا اكد ين کو لان يقير مار 
جاز أن يكون موجباً للعلم لوجب أن يكون خبر كل أربعة موجباً لذلك» 
ولو كان هكذا الوجب إذا شهد أربعة على رجل بالزنا أن يعلم الحاكم 
صدقهم ضرورة» ويكون ما ورد به الشرع من السؤال عن عدالتهم 
باطلا . 

قال شيخنا رضي الله عنه: قلت: وقد ألحق القاضى الا يتأتى 

منهم التواطؤ على الكذب إما لكثرتهم» أو لدينهم وصلاحهم». وقال في 
ا رٹ لا يفيد العلمء ران سح سد سد 
صفة وجد: من المسلم والكافر والعدل والفاسق والحر والعبد والصغير 
والکسںے كما أن الخبر المتواتر لما أوجب العلم لم يختلف باختلاف 
صفات المخبرين بل استوى في ذلك الكفار والمسلمون والصغار والكبار 
والعدول والفساق. 


قال شيخنا: قلت: هذا الكلام ‏ مع أنه في غاية السقوط ‏ مناقض 


.4/7 المسودة ص ۲۳۳ ف‎ )١( 


٦ 


لقوله: إما لكثرتهم وإما لدينهم وصلاحهم. وهذا الثاني أصح. ثم إنه 
كما تقدم فرّق في وجوب العمل أو في غلبة الظن بين مخبر ومخبر 
فكذلك في العلم» والعلم بتأثير الصفات ضروري» وجحودہ عنادء وهذا 
ا يمنع أن ® ہا 

ثم هذا باطل من وجوه. أحدها: أن العشرة وأكثر منها لو شهدوا 
بالزنا لوجب عليه أن يسأل فلا اختصاص بالأربعة. الثاني: أنه لو علم 
أنه زنا اضطراراً بالمشاهدة لم يرجمه إلا بالثقات» فكذلك إذا أخبره من 
يعلم صدقه اضطراراً؛ لأن القاضي إنما يقضي بأمر مضبوط؛ نعم لو 
شهد بالأمر عدد يفيد خبرهم العلم لكل أحد فهذا فيه نظرء لكنه لا يكاد 
یقعء لإمكان التواطؤ. وأما الشاهد نفسه يجوز أن يستند إلى التواترء 
وكذلك الحاكم فيما يحكم فيه بعلمه كعدالة الشهود وفسقھم؛ فمناط 
الشهادة علم الشاهد بأي طريق حصل. ومناط الحكم طريق ظاهرة 
مضبوطة ‏ وإن لم تفد العلم ‏ لأجل العدل ر الا“ : 
[شيخنا]: فصل 

قال ابن عقيل: المحققون من العلماء يمنعون رد الأخبار 
بالاستدلال» ومئّله برد خبر القهقهة استدلالا بفضل الصحابة المانع من 
الضحك» وكذلك لو شهدت بينة عادلة على معروف بالخير بإتلاف أو 
غصب لم ترد شهادتهم بالاستبعاد» ومثله برد عائشة قول ابن عباس في 
حديث الرؤية بقولها: لقد قف شعري. قال: فردت خبره بالاستدلال 
فلم يعول أهل التحقيق على ردهاء ومثّله أيضاً بقوله: «لأزيدن على 
السبعين» حيث قيل له: هذا يفيد الصحةء فقال: هذا رد للأخبار 


. نسخة: «الأحق»‎ )١( 
نسخة: «الأربعات».‎ )۲( 
.۹/۲ المسودة ص ۲۳۷ ف‎ )۳( 


۷ 


[لا ترد 
الأخبار 
بالاستدلال] 


[بعمل بخير 
الواحد بدون 
سؤاله] 


[خبر الواحد 
يوجب 
العمل وهل 
یوجب العلم 
والقطع؟] 


بالاستدلال ولا يجوز ذلك لن السند بای بالعجائب» وهي من أكثر 
الدلائل لإثبات الأحكاء“. 


[شیخنا]: فصل 

قال أبو الخطاب: الحكم بخبر الواحد عن الرسول لمن يمكنه 
ل مثل الحکم باجتهاده» واختياره 0 سرت والذي ذكره بقية 
أصحابنا القاضي وابن عقيل جواز العمل بخبر الواحد لمن أمكنه سؤاله' 
أو أمكنه الرجوع إلى التواتر» محتجين به في المسألة بمقتضى أنه 
إجماع. وهذا مثل قول بعض أصحابنا: إنه لا يعمل بقول المؤذن مع 
إمكان العلم بالوقت. وهذا القول خلاف مذهب أحمد وسائر العلماء 
المعتبرين» وخلاف ما شهدت به النصوص» وذكر في مسألة منع التقليد 
أن المتمكن من العلم لا يجوز له العدول إلى الظن؛ وجعله محل 
وفاق» واحتج به في المسألة”" . 

مسألة: خبر الواحد يوجب العمل وغلبة الظن دون القطع في قول 
الجمهور؛ وارتضى الجويني من العبارة أن يقال: لا يفيد العلم ولكن 
يجب العمل عنده؛ لا به؛ بل بالأدلة القطعية على وجوب العمل 
بمقتضاہ؛ ثم قال: هذه مناقشة في اللفظ ونقل عن أحمد ما يدل على 
أنه قد يفيد القطع إذا صحء واختاره جماعة من أصحابنا. 

قال والد شيخنا: ونصره القاضي في الكفاية. 

قال شيخنا: وهو الذي ذكره ابن أبي موسى في الإرشادء وتأول 
القاضي كلامه على أن القطع قد يحصل استدلالاً بأمور انضمت إليه: من 
تلقي الأمة له بالقبول» أو دعوى المخبر عن النبي گلا أنه سمعه منه في 


.۹/۲ المسودة ص ۲۳۸ ف‎ (١) 
نسخة: «ولم يمكنه سؤاله؟).‎ )٢( 
.۲ المسودة ص ۹ ف‎ (۳) 


۸ 


حضرته فیسکت ولا ینکر عليه» أو دعواه على جماعة حاضرين السماع 
معه فلا ينكرونه ونحو ذلك» وحصر ذلك بأقسام أربعة هو وأبو الطيب 


ومن أطلق القول بأنه يفيد العلم فسره بعضهم بأنه العلم الظاهر 
دون المقطوع به؛ وسلم القاضي العلم الظاهر. وقال النظام إبراهيم : 
خبر الواحد يجوز أن يفيد العلم الضروري إذا قارنه أمارة» وكذلك قال 
بعض أهل الحديث: منه ما يوجب العلم كرواية مالك عن نافع عن ابن 
عمر وما أشبهه. وأثبت أبو إسحاق الإسفرائيني فيما ذكره الجويني قسما 
بين المتواتر والآحاد سماه «المستفيض» وزعم أنه يفيد العلم نظرا. 
والمتواتر يفيد العلم ضرورة» وأنكر عليه الجويني ذلك» وحكى عن 
الأستاذ أبي بكر: أن الخبر الذي تلقته الأمة بالقبول محكوم بصدقهء وأنه 


وقال: إن اتفقوا على العمل به لم يحكم بصدقه لجواز العمل 
بالظاهرء وإن قبلوه قولاً وقطعاً حكم به. وقال ابن الباقلاني: لا يحكم 
بصدقه وإن تلقوه بالقبول قولاً وقطعاً؛ لأن تصحيح الأئمة للخبر يجري 
على حکم الظاهرء فقيل له: لو رفعوا هذا الظن وباحوا بالصدق ماذا 
تقول؟ قال مهيا : لا حضون ذلك 


والد شيخنا: والقطع بصحة الخبر الذي تلقته الأمة بالقبول أو 
عملت بموجبه لأجله قول عامة الفقهاء من المالكية ذكره عبد الوهاب 
والحنفية فيما أظن والشافعية والحنبلة. واختلف هؤلاء في إجماعهم على 
العمل به: هل يدل على علمهم بصحته قبل العمل به؟ على قولين» 
أحدهما: يشترط. والثاني: لا يشترط. وعلى الأول لا يجوز انعقاد 
الإجماع عن خبر الواحد وإن عمل به الجمهور. وقال عيسى بن أبان: 
ذلك يدل على قيام الحجة به وصحتهء وخالفه الأكثرون بناء. على 
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الاعتداد بخلاف الواحد والاثنين» [وذكره أبو الحسن البستي من الحنفية 
في كتاب اللباب؛ فقال: وتقدم رواية الفقيه على القیاس؛ ولا يجوز 
ذلك لغير الفقيه؛ بل يقدم القياس على روايته] وفي كتاب اللامع لابن 
حاتم صاحب ابن الباقلاني» قال: قال عيسى بن أبان: إن كان راوي 
الخبر متیقظاً ترك القياس لأجله؛ وإن لم يكن كذلك وجب الاجتهاد في 
الترجيح. ومن الناس من قال: القياس أولى بالمصير إليهء وإليه صار 
جماعة من أصحاب مالك. وأما الشافعي وأكثر أصحابه فيترك عندهم 
الخبر للقياس الجلي» ويترك الخفى للخبرء قال: وكل هذه الأقوال 
عندنا باطلة . ۱ ۱ 

قال الأثرم في كتاب معاني الحديث: الذي يذهب إليه أحمد بن 
حنبل أنه إذا طعنت فی الحيضة الثالثة فقد برىء منها وبرئت منه» وقال: 
إذاجاك اترک عن کی گا اناد سق یسک اررض سے 
بالحکم والفرض ودنتٌ الله تعالى به» ولا أشهد أن النبي لق قال 
ذلك. قال شيخنا: نقلته من خط القاضي على ظهر المجلد الثاني من 
العدة» وذكر أنه نقله من كتاب بخط أبي حفص العكبري رواية أبي 
عق عفر ب و 

زقال أيضا: قال أحمد بن حنبل: إذا وضع العشاء وأقيمت الصلاة 
ولم يصب منه فليأكل» وإن كان قد تناول وأقيمت الصلاة فليقوموا 
فليصلواء وفيه أيضاً في حديث ابن عباس: «كان الطلاق على عهد 
رسول الله كل وأبى بكر وصدراً من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة». 
فقال أبو عبد الله: أدفع هذا الحديث بأنه قد روي عن ابن عباس خلافه 
من عشرة وجوه أنه كان يرى طلاق الثلاث ثلاثاً . 

قال شيخنا: قلت: أبو عبد الله يشهد للعشرة بالجنة والخبر فيه 





( في نسخة: «عمر بن بدرا. 


کور ما وبنی ذلك على أن الشهادة والخبر واحد. ولفظ القاضي في 


ل 5 
العدة: خبر الواحد لا يوجب تی الضروري» وقد رأيت في كتاب اور 
معاني ايد للاثرم بخط ای حفص العكبري» وساق الرواية كما واحد] 


تقدم قال: فقد صرح القول بأنه لا يقطع بهء ورأيت في كتاب الرسالة 
لأبي العباس أحمد بن جعفر الفارسي فقال: ولا نشهد على أحد من 
أهل القبلة أنه في النار لذنب عمله ولا لكبيرة ة أتاها إلا أن يكون ذلك 
في حديث كما جاء نصدقه ونعلم أنه كما جاءء ولا ننص الشهادة» ولا 
نشهد على أحد أنه في الجنة لصالح عمله ولا لخير أتاه إلا أن يكون 
ذلك فى حديث كما جاء نصدقه على ما روي ولا ننص» قال القاضي: 
وقوله< «ولا ننص الشهادة» معناه عندي - والله أعلم ‏ لا نقطع على 
ذلك. 

قال شيخنا: قلت: لفظ «ننص» هو المشهورء ومعناه لا نشهد 
على المعين» وإلا فقد قال: نعلم أنه كما جاءء وهذا يقتضي أنه يفيد 
العلم. وأيضاً فإن من أصله أن يشهد للعشرة بالجنة للخبر الوارد وهو 
خبر واحدء وقال: أشهد وأعلم واحد. وهذا دليل على أنه يشهد 
بموجب خبر الواحد» وقد خالفه ابن المديني وغيره. 

قال القاضي : وقد نقل أبو بكر المروذي قال: قلت لأبي عبد الله : 
ذا فنا انان قرول إن الخ وفنا عملا ولا سه قلعا فا 
وقال: ما أدري ما هذا. وظاهر أنه سوى فيه بين العمل والعلم . 

قال شيخنا: قلت: قد يكون من هذا قوله: ذو اليدين أخبر 
بخلاف نفسه ونحن ليس عندنا علم برده» وإنما هو علم يأتينا به. 

قال القاضي: وقال في رواية حنبل في أحاديث الرؤية: نؤمن بها 
جو ا بحسا . قال: ری سو هذا الخدم 
جماعة من أصحابناء وقالوا: خبر الواحد إن كان قرعا أوجب العلم . 


۷۱ 


لا تنحصر 
أخيار الآحاد 
الموجبة 
للعلم في 
أربعة 
اقسام] 


قال: وهذا عندي محمول على وجه صحيح من كلام اك ران 
يوجب العلم من طريق الاستدلالء لا من جهة الضرورة» والاستدلال 
يوجب العلم من أربعة أوجه: 

أحدها: أن تتلقاه الأمة بالقبولء فيدل ذلك على أنه حقء لأن 
الأمة لا تجتمع على الخطأء ولأن قبول الأمة له يدل على أن الحجة قد 
قامت عندهم بصحتهء لأن العادة أن خبر الواحد الذي لم تقم الحجة به 
لا تجتمع الأمة على قبوله» وإنما يقبله قوم ويرده قوم. 

والثاني: خبر النبي ييو وهو واحد فنقطع بصدقه؛ لأن الدليل قد 
دل على عصمته وصدق لهجته. 

الثالث: أن يخبر الواحد ويدعى على النبى كله أنه سمعه منه فلا 
ينكره فيدل على أنه حقء لأن النبي كك لا يقر على الكذب. 

الرابع : أن يخبر الواحد ويدعي على عدد كثير أنهم سمعوه معه 
فلا ینکر منهم أحدء فيدل على أنه صدق» لأنه لو كان كذباً لم تتفق 
دواعيهم على السكوت عن تكذيبه. والعلم الواقع عن ذلك كله 
مكتسب؛ لأنه واقع عن نظر واستدلال» وقال إبراهيم النظام: خبر 
الواحد يجوز أن يوجب العلم الضروري إذا قارنته أمارة. 

قال شيخنا: قلت: حصره لأخبار الآحاد الموجبة للعلم في أربعة 
أقسام ليس بجامع؛ لأن مما يوجب العلم أيضاً ما تلقاه الرسول كل 
بالقبول كإخباره عن تميم الداري بما أخبر بەء ومنه إخبار شخصين عن 
قضية يعلم أنهما لم يتواطآ عليها ويتعذر في العادة الإنفاق على الكذب 
فيها أو الخطأ. ومنه غير ذلك. 

ثم أفرد ابن برهان فصلين في آخر كتاب الأخبار» أحدهما: فيما 
إذا أجمع الناس على العمل بخبر الواحد: هل يصير كالمتواتر؟ واختار 
أنه لا يصير. والثاني: إذا اذعی الواحد على جماعة بحضرتهم صِذقه 


۷۲ 


فسكتواء فقال قوم: يصير کالمتواتر واختار هو أن ذلك لا يتصورء لان 
الد 60 


[شيخنا]: فصل 
1 7 [ليس خبر 
يتعلق بمسألة خبر الواحد المقبول في الشرع كل والحد 
ET 000 ۱‏ یقید العلم] 
هل يفيد العلم؟ فإن أحداً من العقلاء لم يقل أن خبر كل واحد 
يفيد العلم» وبَحْتُ كثير من الناس إنما هو في رد هذا القول. 
قال ابن عبد البر: اختلف أصحابنا وغيرهم في خبر الواخد 
العدل : هل یو جب العلم والعمل جمیعاء أم يوجب العمل دون العلم؟ 
قال: والذي عليه أكثر أهل الحذق منهم أنه يوجب العمل دون العلمء 
وهو قول الشافعي وجمهور أهل الأثر وبعض أهل النظرء ولا يوجب 
العلم عندهم إلا ما شهد به الله وقطع العذر لمجيئه مجيئاً لا اختلاف 
فيه» قال: وقال قوم كثير من أهل الأثر وبعض أهل النظر أنه يوجب 
العلم والعمل جميعاًء منهم الحسين الكرابيسي وغيره؛ وذکر ابن 
خويزمنداد أن هذا القول يخرج على مذهب مالك" . 


[شيخنا]: فصل 
مذهب أصحابنا أن أخبار الآحاد المتلقاة بالقبول تصلح لإثبات 7 
ل 
أصول الديانات . م 


لإثبات 
قال القاضى فی مقدمة المجرد: وخبر الواحد يوجب العلم إذا الديانات] 
صح ولم تختلف الرواة فيه وتلقته الأمة بالقبول» وأصحابنا يطلقون القول 


.۹/۲ ف٢٢٢‎ 74٠ المسودة ص‎ )١( 
ف:؟/4‎ ۲٢٢ المسودة طن‎ )٢( 


۷۳ 


[نقد قول 
ابن عقيل 
بان أخبار 
الفات توهم 
التنبيه 
فيجب تاويل 
بعضها] 


ON) .‏ 
لا غ 06 , 


[شیخنا]: فصل 

قال ابن عقيل : أخبار الآحاد إذا جاءت ہما ظاهره التشبيه وللتأويل 
فيها مجال. لکن يبعد عن اللغة حتى يكون كأنه لغز: هل يجب ردها 
رأساء أم يجب قبولها ويُكَلّف العلماء تأويلها؟ اختلف الأصوليون في 
ذلك على ثلاثة مذاهب؛ فقوم قالوا بظاهرها. وضعفه بأن ظاهرها يعطي 
الأعضاء والانتقالات وحمل الأعراض. والمذهب الثاني: رد الأخبار 
صفحاًء واتهموا رواتها إما بالوضع أو بعدم الضبط. والمذهب الثالث 
قال: يجب قبولها حيث تلقاها أصحاب الحديث بالقبول» ويجب تأويلنا 
لبعضها على ما يدفغها عن ظاهرهاء وإن كان من بعيد اللغة ونادرهاء 
قال: وهذا هو اعتقادناء قال: ولا يختلف العلماء أنه إذا كان طريق ذلك 
قطعياً كآي القرآن وأخبار التواتر أنه لا یرد؛ بل يبقى على مذهبين: إما 
التأويل» أو الحمل على الظاهر. 

قال شيخنا: قلت: هذا خلاف ما قرره فى انتصاره لأصحاب 
الحديت» وإن کان كلامه فى هذا الباب كثير الاختلاف» وخلاف ما عليه 
ع اع الس من ال رتافد ابن عة فال کر ترض 
الكلام في الأخبار التي ظاهرها التشبيه» وحملها على ظاهرها يوجب 
التشبيه» ' فلم يبق إلا التأويل» أو حملها على ما جاءت لا على الظاهر. 
ومن متأخري أصحابنا وغيرهم كابن الجوزي من يجوز التأويل ولا يوجبه 
فهذا قول آخر. والمقالات فيها تبلغ سبعة أو أزيد”" . 
)١(‏ المسودة ص ۲١۸‏ ف ۹/۲. 
(۲) قلت: ويأتي في أخبار الآحاد وزيادة ذكرها في مسائل الإجماع. 


(۳) المسودة ص ۲۹ ف ۹/۲. 


V٤ 


وقال شيخنا: ذكر القاضي عن الشافعي أنه قال: إن كان الظاهر 
من حال المرسل الثقة من التابعين أن ما يرسله مسند عند غيره قبل منه. 
وقال أيضاً: المرسل مقبول ممن وجد لأكثر مراسيله أصول في 
المسانيد. وقال: المرسل يقبل إذا عمل به بعض الصحابة. وقال مرة: 
المرسل يعمل به إذا أفتى به عوام العلماء. وقال: مراسيل ابن المسيب 
مقبولة» لأنه وجد مراسيله مسانيد» فقيل: إن الشافعي أراد به قُوّته من 
الترجيح لا إثبات حكم به. وقيل: إن الترجيح لا يجوز بما لا يثبت به 
حكم ذكره القاضي . 

قال شيخنا: وليس بجيد. وذكر الباجي أن المرسل عندهم إنما 
يكون حجة إذا كان عادته أنه لا يرسل إلا عن ثقة؛ لأنه قال: وريما 
كان المنقطع أقوى إسناداً من المتصل ولم يفرق”' . 

فصل 

قال شيخنا: قلت: ما ذكره القاضى وابن عقيل أن مرسل أهل 
عصرنا مقبول كغيره لیس مذهب احمدہ فإنا نجزم أنه لم يكن يحتج 
بمراسيل محدثي وقته وعلمائهم» بل يطالبهم بالإسناد. نعم المجتهدون 
في الحديث الذين يعرفون صحيحه وضعيفه إذا قال أحدهم: ثبت هذاء 
أو صح هذاء أو قال أحدهم قال رسول الله يي كذا واحتج بذلك فهذا 
نعم» كتعليق البخاري المجزوم به. 

وبحث القاضى يدل على أنه أراد بالمرسل من أهل عصرنا ما 
أرسله عن واحدء فهذا قريب» بخلاف ما أرسله عن النبي كل فإن 
سقوط واحد أو اثنين ليس كسقوط عشرة» وحجته لا تتناول إلا ما سقط 
منه واحد؛ فإنه قال: المرسل إذا كان ثقة. فظاهره أن الذي أرسل عنه 


.۹/۲ فيه زيادة ف‎ 70١ المسودة ص‎ )١( 


Vo 


[المرسل 
ومتى يكون 
حجة] 


[وإذا أريد 
بالمرسل ما 
بعد عصر 
التابعين] 


[إذا كان في 
الاسناد رجل 
مجهول وإذا 
روى عنه 
العدل أو 
كان یاخذ 
عن الثقات] 


عدلء وهذا المعنی موجود في أهل الأعصار'''. 

مسألة: وإذا كان في الإسناد رجل مجهول الحال» فهو على 
الخلاف المذكور في المرسلء كذا ذكر القاضي وابن عقيل في ضمن 
مسألة الإرسال» وذكرا في موضع آخر المسألة مستقلة أنه لا يقبل خبر 
مستور الحال» وذكر القاضي أنه ظاهر كلام أحمدء وذكر الخلال في 
الفتن من العلل. منها: قلت لأحمد: حدثنا سعيد بن سليمان حدثنا أبو 
عقيل يحيى بن المتوكل عن عمر بن هارون الأنصاري عن أبيه عن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ككةِ: «أشراط الساعة سوء 
الجوار وقطيعة الأرحام وأن يعطل السير عن الجهاد وأن تختل الدنيا 
بالدين». فقال: ليس بصحيح . قلت: لم قال: من عمر بن ھارون. 
قلت: لا يعرف. قال القاضي: هذه الرواية تدل على أن رواية العدل 
عن غيره ليس بتعديل» وتدل على أن الجهالة بعين الراوي تمنع من 
وة الشديةق: متها :شالت أحدد عن حاتم بن و الهمداني ثقة 
هو؟ قال: كان يزيد بن هارون يحدث عنه. قلت: ثقة هو؟ قال: لا 
أدري» وكرهه. قال: وهذه الرواية تمنع أيضاً أن تكون رواية العدل 
تعديلاً. وقال أبو حنيفة: يقبل خبره إذا عرف إسلامه. وعدم القبول 
مذهب الشافعى. وذكر المقدسى فى قبول رواية مجهول العدالة 
7ت ۳ اا لا تقبل. والثانية : يقبل مجهول العدالة خاصة دون 
بقية الشروطء وكذلك ذكرها أبو الخطاب كشيخه. واختار الجويني 
الوقف فيه بتفسير ذكره . 


والد شيخنا: وذكر القاضي في الكفاية: أنه تقبل رواية من عرف 
)١(‏ المسودة ص 2560١‏ ٢٥۲ف‏ ۹/|۲. 


(؟) نسخة: «حاتم بن يزيد الهمداني». 
(۳) نسخة: «مجهول الحال) ۔ 


. «تقبل فی زمن تكثر فيه الجنابات دون غيره؟‎ )٤( 


۷٦ 


إسلامه وجهلت عدالته في الزمن الذي لم تكثر فيه الجنايات» فأما مع 
كثرة الجنايات فلا بد من معرفة العدالة. 


شيخنا: وقال القاضى فى ضمن مسألة ما لا نفس له سائلة لما 
احتج بحديث سلمان» ا المخالف بأن «بقية؛ ضعیف؛ فقال 
القاضي: قولك ضعيف لا يوجب رد الخبرء لأنك لم تبين وجه ضعفه. 
فقال المخالف: فيجب أن تتوقفوا عنه حتى يتبين سبب ضعفه» كالبينة 
إذا طعن فيها المشهود عليه وجب على الحاكم أن يتوقف عن الحكم 
حتى يبين وجه الطعن. فقال القاضي: حكم الخبر أوسع من الشهادةء 
ألا ترى أنه يسمع ممن ظاهره العدالة ولا تسمع الشهادة ممن ظاهره 
العدالة . 


والد شيخنا: الفرق بين رواية المستور''' وقبول الحديث إذا كان 
في إسناده مستور على طريقة القاضي وغيره ثابت» وليس تناقضاًء لأنه 
يقول: إذا روى العدل عمن لا نعرفه نحن كان تعديلاً لەء فتكون عدالته 
ثابتة برواية المحدث عنهء بخلاف المستور إذا كان هو الذي شافهنا 
بالرواية» فإنه ليس هنا ما يوجب عدالته» كالشاهد المستور عند القاضي 
[هذا معنى كلام القاضي وغيره] وهو مبني على أن الرواية تعديل [وقد 
صرح بذلك في ضمن مسألة المرسل] والصحيح في هذه المسألة الذي 
يوجبه کلام الإمام أن من عرف من حاله الأخذ عن الثقات. كمالك 
وعبد الرحمن بن مهدي كان تعديلا دون غيره» ويمكن تثبيت رواية 
المستور في وسط الإسناد على هذا القول بأنه إذا سمي المحدث فقد 
انال الع خاو ل رض سے سی ا ئل ار لا ا 
عدالته كانت روايته ضياعاً. ۱ 


. نسحة : (مستور الحال)‎ (١) 


۷۷ 


[فالمرسل 
طبقات] 


شيخنا: ثم رأيت القاضي قد صرح بهذا الفرق في مسالة -المستور: 
وأما في مقدمة المجرد فقال: الخبر المرسل أن يروي عن رجل ولا 
يذكر اسمهء أو عمن لم يلقهء ثم قال: ولا يقبل خبر من لم تعرف 
عدالته وإن عرف مجرد إسلامه على نصوص أحمد فلأن يعرف فيجعل 
ذلك حجة في رد حديشه» فالأول فيمن لم يعرف اسمهء وهنا قد 

2000 


[شيخنا]: فصل 


قد ذكر القاضي أن من صور المرسل أن يروي عن مجهول لم 
يعرف عينه كقوله: «رجل من بني فلان» فاحتج مخالفه بأن الجهل بعين 
الراوي أكبر من الجهل بصفته» لان من جهلت عينه جهلت عينه وصفته. 
ثم ثبت أنه لو كان معروف العين مجهول الصفة مثل أن يقول: «أخبرني 
به فلان ولا أعرف أثقة هو أم غير ثقة» لم يقبل خبرهء فبأن لا يقبل 
خبره إذا لم يذكره أصلاً أولى. فقال القاضي: والجواب أنا لا نسلم أن 
صفته مجهولة؛ لأن رواية العدل عن رجل تعديل له» لا يجوز في حقه 
أن يروي عن فاسق. وقد قيل: إذا كان فلان معروفاً بالإسلام فإنه يقبل 
خبره» لأن ظاهر أمره العدالة وترك مواقعة المحظورء وجواز أن يكون 
فعل ما يوجب جرحاً في شهادته غير معلوم فلم يكن في معرفة عدالته 
أكثر من عدم العلم بجرحه. فإن قيل: فيجب أن تقبل شهادته وإن لم 
يبحث عن عدالته للمعنى الذي ذكرته. قيل: تقبل شهادته في إحدى 
الروايتين. فعلى هذا لا فرق. ولا نقبلها في الأخرى احتياطاً للشهادة 
كما احتطنا لها من الوجوه التي ذكرناها. 


قال شيخنا: قلت: فقد ذكر أنه تقبل رواية المستور وإن لم تقبل 


.۹/۲ ف‎ ۲٠۵١ ۔‎ ۲٥٢ المسودة ص‎ )١( 


VA 


شهادته» وجعل المجهول العين أجودء إذ الرواية عنه تعديل» بخلاف 
المعين الذي صرح بعدم العلم بعدالته» فيكون المرسل طبقات : 

أحدها: أن يجزم بأن النبي بيه قاله. 

الثاني: أن يقول: حدثني رجلء أو فلان. ألا ترى أن شهود 
الفرع لو شهدوا بما سمعوه من شهود الأصل جاز وكانت شهادة 
استفاضة. ومتى قالوا: أشهدنا فلان أو شاهدٌ فلان فلا بد من البحث 
عن الأصول. 

الثالث: أن يقول: ولا أعلم حاله. 


وأما إذا قال: حدثنی الثقة ففى كونه مرسلاً وجهان: أصحهما أنه 
ليس بمرسل. ولو قال: حدثني فلان وهو ثقة لم يكن مرسلا بالاتفاق. 


ثم ذكر القاضي مسألة مستقلة: أنه لا يقبل خبر من لم تعرف 
عدالته وإن عرف إسلامه» وقد قال أحمد في رواية الفضل بن زياد وقد 
سأله عن ابن حميد يروي عن مشايخ لا نعرفهم وأهل البلد یٹنون 
عليهم» فقال: إذا أثنوا عليهم قبل ذلك منهمء هم أعرف بهم. قال: 
وظاهر هذا أنه لا يقبل خبره إذا لم تعرف عدالتهء لأنه اعتبر تعديل أهل 
البلد لهم . 

قال شيخنا: قلت: هذا في كلام أحمد كثير جداً. قال: وحكي 
عن أبي حنيفة أنه يقبل خبر من لم تعرف عدالته إذا عرف إسلامه. 
واحتج القاضي بأن كل خبر لم يقبل من فاسق كان من شروطه معرفة 
عدالة المخبر كالشهادة. قال: ولا یلزم عليه الخبر المرسل؛ لأن رواية 
العدل عنه تعديل. قال: وخبر الأعرابی الشاهد بالهلال یحتمل أن يكون 
النبي َي عرف من حال الشاهد انت عق لات کی بات 
قال: وليس من شرطه معرفة العدالة الباطنة؛ لأن اعتبارها يشق» ويفارق 


۷۹ 


[إذا تحمل 


وروی 
کبیرا] 


الشهادة لأن اعتبارها لا يشق لأن لها معتبراً وهو الحاکمء والاعتبار إليه 
وليس كل من سمع الحديث حاكماً. 

قال شيخنا: فقد رتبهم أربع رکا اس 0 ہک 
وبالظاهرة ا تج تد الناس' ا 0 واعتبار هذا في شهادة ایکا 
قول سد 
[والد شيخنا]: فصل 

فإن تحمل صغيراً وروی كبيراً أو تحمل كافراً أو فاسقاً وروی 
مشلا للا قلت رواک 

قال والد شيخنا: ويغلب على ظني أن فيه خلافاً في مذهبنا"" . 

قال شيخنا: وكذلك هوء ذکرہ ابن الباقلانی . وذكر القاضی أنه إذا 
تحمل وهو مميز ورواه بعد البلوغ جاز؛ لإجماع السلف على عملهم 


بخبر ابن عباس وابن الزبير والنعمان بن بشير وغيرهم من أحداث 
الصحابة» وقياساً على الشهادة. قال أحمد في رواية أبي الحارث 
والمروذي وحنبل: يصح سماع الصغير إذا عقل وضبط. وذكر القاضي 
حديث محمود بن الربيع في المجة. قال: وهذا يدل على أن ابن خمس 
يعقل فيصح ا 

مسألة: ولا تختلف الرواية في قبول مرسل الصحابة ورواية 
المجهول منهمء وهو قول الجمهورء وذكره أبو الطیب؛ ولم يحك 
خلافاً لهم. 


)١(‏ نسخة: «تزكية الناس بلا حاكم». 


(۲) نسخة: «خلافاً لغيرنا». 
(۳) المسودة ص ۸٥۲ف‏ ۹/۲. 


من قبول مرسل تر رن E‏ ال الصحابي 
أو التابعي لو قال: أخبرني بعض أصحاب رسول الله لا أنه قال كذا 
كان بمنزلة المسندء كذلك إذا قال التابعى قال رسول الله گلا يجب أن 


يكون مثله. 

وقد قال الأثرم: قيل لأبي عبد الله: إذا قال رجل من التابعين 
حدثني رجل من أصحاب النبي يه فالحديث صحيح؟ قال: نعم. وقال 
أيضاً: لو قال نفسان من التابعين: أشهدنا نفسان من الصحابة على 
شهادتهما لم تجز حتى يعيناهماء وفي الخبر يجوز عند الجميع . 

قال شيخنا: قلت: كأن مرسل الصاحب عنده ما أرسله الصاحب 
أو روى عن صاحب مجهولء كما أن مرسل التابعين عنده يشمل ما 
أرسل التابع وروى عن تابعي مجهول. 

قال: فإن قيل: الصحابي معلوم العدالة بأن الله عدله وزكاه وأخبر 
عن إيمانه ورضي عنه وأرضاه وجعل الجنة مأواه. قيل: قد شهد النبي 
ا للتابعين كما شهد للصحابة» فقال: «خير القرون قرني الذين بعثت 
فيهم ؛ ثم الذين یلونھم ثم الذين يلونهم» ولیس من شرط قبول الخير 
أن 3 ممن يقطع على 8 وإنما نعتبر عدالته في الظاهرء وهذا 
المعنى موجود في التابعين ومن بعدهمء فيجب أن يتساووا في النقل”"' . 


[شيخنا]: فصل 


زعم القاضي الصيمري الحنفي أن الصحابي إذا قال: هذا كتاب 
رسول الله ٹل فهو مرسل حتى يقول: حدثنی بما فيه؛ لأن قوله: «هذا 


)١(‏ المسودة ص ۹٥۲ف‏ ۹/۲۔ 


۸۱ 


[مرسل 

٠‏ الصحابي 
مقبول ‏ وما 
يراد به 
وبمرسل 
التابعي] 


[إذا قال 
الصحابي: 
هذا كتاب 
رسول الله 
فهو متصل] 


[المعنعن 
فيه تفصيل] 


كتاب رسول الله» يحتمل هذا كتابه دفعه إليّ وقال: اعمل بما فيه» أو 

أده عنی » وهذا مرسل» لا يختلف أهل الأصول فى ذلك» فهو مثل 

المحدث إذا دفع الكتاب إلى غيره وقال: اروه» فإنه يكون مناولة أو 

يكون إجازة لا سماعاًء ذكره فى كتاب الصدقة لأبى بكر رضى الله عنه. 
قال شيخنا : قلت: هذا خطأ من وجوه: 


أحدها: أنه جعل المناولة من قسم المرسل» وليس كذلك» فإنه 

الثانى: أنه جعل كتاب رسول الله ية وحده ليس بخطاب [لمن 
دفعه إليه] وهذا يبطل كتبه كلهاء والإجماع بخلاف هذا. 

الثالث: أن مرسل الصحابة حجة”"' . 

مسألة: المسند بلفظ [العنعنة] إذا لم يتحقق فيه إرسال صحيح 
بعضهم: ليس بصحیحء لا مكان الإرسال فيه من بعض أهل الحديث. 

لفظ القاضي: فإن روى حديثاً عن معين فقال: حدثني فلان عن 
وقد قال أحمد في رواية أبي الحارث وعبد الله: ما رواه الأعمش عن 
إبراهيم عن علقمة عن عبد الله عن النبي و فهو ثابتء وما رواه 
الزهري عن سالم عن أبيه» وداود عن الشعبي عن علقمة عن عبد الله 
عن النبي وَل ثابت. 

قال شيخنا: قلت: نص أحمد إنما هو في أسانيد مخصوصة»› ولم 
يفرق القاضي بين من عرف بالإرسال أو لم يعرف» وبين أن يعلم إمكان 


.۹/۲ ف‎ 7٠١ المسودة ص‎ )١( 


۸۲ 


اللقاء أو لا يعلم» وفي المسألة خلاف؟''؟ 


[شیخنا]: فصل 


ذكر القاضي أنه لا تقبل رواية المبتدع الداعى إلى بدعتهء قال: [رواية 


لأنه إذا دعا لا يؤمن أن يضع لما يدعو إليه حديثاً يوافقه» وكذلك ابو المبتدع] 


الخطاب لم يذكر فى الداعی خلافاً» وذكر فى غيره ثلاث روایات'''. 
[شيخنا]: فصل 


فأما من فعل محرماً بتأويل فلا ترد روايته في ظاهر المذهب» قال [من فعل 
أبو حاتم: حادثت أحمد بن حنبل فيمن شرب النبيذ من محدثي آهل محرہا 


الكونة وبحت له علدا عت قال هللات الال مق رلا خی 
عدالتهه”" . 
[شيخنا]: فصل 
قال الشيخ الإمام أبو الوفاء ابن عقيل: ومنع - يعني الإمام أحمد - 
من رواية الحديث عمن يعامل ويبيع بالعينة» وهو محمول على النسيئة امت 


التي هي رباء وكل بيع فيه رباء قال في رواية سندي 0 لا بادمينة 
يعجبني أن یکتب الحديث عن معين. قال في الواضح: يعني بیع هذه سی 
العينة. وقال في رواية حبیش وسلمة بن شبيب: لا نكتب عن هؤلاء الرواية] 
الذين يأخذون الدراهم على الحديث ويحدثون ولا كرامة. قال القاضي : 

هذا على طريق الورع؛ لان بیع العَيَنة .ول لاجر على رواية الحديث 

مما يسوغ فيه الاجتهاد» وما ساغ فيه الاجتهاد لم يفسق فاعله“ . 


.۹/۲ ف‎ ۲١١ 2.55١ المسودة ص‎ )١( 
.۹/۲ ف‎ ۲٦٢ المسودة ص‎ )۲( 
ف ۹/۲۔‎ ٦٦٢ المسودة ص‎ )۳( 
ف ۹/۲۔‎ ۲٦٢ المسودة ص‎ )٤( 


۸۳ 


[الأسباب 
الموهمة لا 
يرد لأجلها 
خبر الواحد] 


[شیخنا]: فصل 

قال القاضي: فأما الأسباب الموهمة التى لا يرد لأجلها خبر 
الواحدء فمنها أن تلحقه غفلة فى وقتء فإن خبرہ لا يردء لأن أحداً لا 
ينفك عن أن ڌ تلحقه غفلة في وقت؛ بل إن روى خبراً في حال غفلته لم 
يئيت خبره. 

قال عبد الله: قلت لأبی: إن بشر بن عمر زعم أنه سأل مالكاً عن 
صالح مولى التوأمةء فقال: ليس بثقة. قال أبى: مالك أدرك صالحاً وقد 
اختلط وهو كبير» ما أعلم به بأساء من سمع منه قديماء وقد روى عنه 
أكابر أهل المدینة . 

ومنها: أن يضطرب بعض حديثه فلا يرد حديثه؛ لأن كل أحد لا 

ومنها: أن ينفرد بنقل حديث واحد لا يروى غيره» فلا يرد 
حديثه» لجواز أن ينفرد به من كل أحد» حديث له حادث”2 فسأل 
رسول اللہ يد فأجابه عنها. 

ومنها: أن لا تعرف له مجالسة مع النبي لاف لأنه قد يجالسه فلا 
يعرف ذلك منهء وقد يأخذ الحديث عنه من غير مجالسة. 

ومنها: أن يروي حديثاً يخالفه فيه أكثر الصحابة . 

ومنها: أن يكون معروفاً باللقب» وقد اختلف فى اسمه. 

ومنها: أن ينسى بعض حديثه فذكر فعاد إليه» فلا يرد حديثه 
لذلك؛ بل إن روى حديثاً لا أصل له وقال: نقلته على بصيرة منى بذلك 
فهو مردود الحديث. فإن قال: سهوت أو أخطأت قبل خبره» وقد نص 


)١(‏ نسخة: (له حادثة». 


۸٤ 


أحمد على هذا في رواية حرب في الرجل إذا سها في الإسناد فأخطأ فيه 
 -70‏ ارک و وا سو 
[شیخنا]: فصل 
ذكر القاضي أن الخبر يرد من جهة المخبر بخمسة أشياء. إما أن [الأمور التي 
يخالف موجبات العقول. وإما أن یخالف الكتاب والسنة المتواترة. وإما جس 
أن يخالف الإجماع» فقد يكون دليلا على نسخه. قال: ار أن 
يروي ما يجب على الكافة علمه» مثل أن يروي أن النبي ييو عهد إلى 
أبي بكر أو إلى عمر أو إلى عثمان أو علي فإذا انفرد الواحد بنقل مثل 
هنا كان میا "قال :فزن ف ال ف اتاوی اکٹر اإليه کل 
واحد ويثبت بخبر الواحد؟ قيل: كل واحد مفتقر إلى العمل؛ لا إلى 
علمه؛ فهذا يثبت بخبر الواحد» وليس كذلك ثبوت الخلافة والعهد إلى 
واحد؛ لأن على كل واحد أن يعرفه ويعلمه قطعاًء فلهذا لم يثبت بخبر 
الواحد. 


فال الخامسن: أن يغرة يما جرت العادة بنقله التوائر*'', 


[شيخنا]: فصل 
في الجندي 

قال في رواية المروذي: وقد سأله : يكتب عن الرجل إذا كان م 
جندياً؟ فقال: أما نحن فلا نكتب عنهم» وكذلك قال في رواية إبراهيم “© 
بن الحارث: إذا كان الرجل في الجند لم أكتب عنه. قال القاضي: السواد] 
وهذا محمول على طريق الورع» لأن الجندي لا يتجنب المحرمات في 
الغالب . 


)١(‏ المسودة ص ۷٢٦۲ء ۲٦۸‏ ف ۹/۲۔ 
(۲) المسودة ص ۲٦۸‏ ف 1/5. 


Ao 


قال شيخنا: قلت: خص نفسه بالامتناع» لأنه مظنة الظلم 
والاعتداء» ولهذا كره لبس السواد لما فيه من التشبه بهم» ويدل عليه 
قوله: «خذ العطاء ما كان عطاء فإذا كان عوضاً عن دين أحدكم فلا 
يأخذه» والملوك المتأخرون إنما يرزقون على طاعتهم وإن كانت معصية» 
لا على طاعة الله ورسوله9؟ . 


[شیخنا]: فصل 
[إذا عمل فإن عمل العدل بخبر غيره كان تعديلاً له» كما لو عدله بقوله. 
العدل بخبد ذكره القاضي في ضمن مسألة من غير خلاف» أي فی مسألة العدل عن 
107 بطري رات ا 
مسألة: لا يقبل الجرح إلا مفسراً مبين السبب» وبه قال الشافعى. 
وعنه أنه يقبل كالتعديل» وذهب إليه جماعة. وقال ابن الباقلانی : يقبل 
الجرح المطلق ولا يقبل التعديل المطلق» فصارت المذاهب في المسألتين 
ا وقال الجويني: هذا يختلف بالمعدل والجارح» فإن كان إماماً 
في ذلك من أهل صناعته قبل منه إطلاقه وإلا فلا. وكذلك قال 
المقدسي في الجرح . 
[الجرح قال القاضي: ولا یقبل الجرح إلا مفسراء وليس قول أصحاب 
والتعديل الحديث افلان ضعيف»› وفلان ليس بشىء» مما يوجب جرحه ورد 
التفصيل 1 7 کرش E: 3 ۱ A‏ 4 
7 حبره . قال : وهذا ظاهر كلام أحمد في رواية المروذي؛ لأنه قال له: إن 
يثبت فيها خبرء فقال أبو عبد الله: هذا كلام مجازفة. قال: فلم يقبل 
مجرد الجرح من يحيى. 


)١(‏ المسودة ص ۲٦۹‏ ف ۹/۲۔ 
(۲) المسودة ص ۲٦۹‏ ف ۹/۲. 
)۳( نسخة: «في المسألة» . 


۸٦ 


قال شيخنا: قلت: لأن أحمد قد علم عدة أخبار فيهاء فكيف 
يقبل نفى ما أثبته؟ ولهذا لما أطلق يحيى الكلام نسبه إلى المجازفة. 

قال: وكذلك نقل مهنا عنه قلت لأحمد: حديث خديجة كان أبوها 
یر غب أن يزو جه»› فقال خمد الحديث معروف» سمعته من غير واحد. 
قلت: إن الناس ينكرون هذاء قال: ليس هو بمنکر؛ قال: فلم يقبل 
مجرد إنكارهم . 

قال شيخنا: قلت: لأنه قد علم خلاف ذلك» والطعن في حديث 
قد علم ثبوته لا يقبل. 

قال: ونقل عنه المروذي ما يدل على أنه يقبل» فقال: قرىء على 
لك لبيك إن الحمد والنعمة لك٤ء‏ فقال أبو عبد الله: كان فيه «والملك 
لا شريك لك» فتركته لأن الناس خالفوه. وقوله: «تركته» معناه: ترك 
روايته لأجل ترك الناس له وإن لم تظهر العلة. 

قال شيخنا: قلت: قد ذكر الخلال تضعيف المشايخ لعاصم بن 
عبيد اللہ وهو ظاهر في أن الجرح المطلق يقبل» وهو مكتوب في 
المسّوّدات» وهذا إنما يقتضى أن الزيادة التى تركها الجمهور لا تقبل. 

قال شيخنا: هذا الباب يفرق فيه بين جرح الرجل وتزكيته» وبين 
بمنزلة القضاة فى الشهود وبين من هو شاهد محض . فإن جرح المحدث 
يكون بزيادة علم. وأما جرح الحديث فتارة يكون لطلاع له على علة؛ 
وتارة لعدم عَلت بالطريق "الأخرق إو جال الميحدت: یہ" 


مسألة: يقبل جرح الواحد وتعديله عندناء وبه قال المحققونء 


.۹/۲ ۔ ۲۷۱ ف‎ ۲٦۹ المسودة ص‎ )١( 


۸۷ 


[هل يقبل 
جرح الواحد 
وتعديله] 


ذكره الجويني» وقد نص عليه فی التعديل؛ لأن العدد ليس بشرط فى 
قبول ,الخ ها ماج بحلاف الا ملا اة الرجهين للشافة . 
والآخر لا يقبل الجرح إلا من اثنين كما في الشهادة حکاھا''' أبو الطيب 
وحکی الثاني الجويني عن بعض المحدثين. 

قال القاضي: فإن صرح عدلان بما يوجب الجرح ثبت الجرح؛ 
وإن صرح أحدهما بما يوجب الجرح ثبت أيضاً. وهذا قياس قوله في 
التعديل أنه يثبت بقول الواحد؛ فإن العدد ليس بشرط في قبول الخبرء 
فلم يكن شرطاً في جرح الراوي؛ بخلاف الشهادة. 

فأما تعديل الواحد فيقبل كما يقبل جرحه» قال في رواية الأثرم: 
إذا روى الحديث عبد الرحمن بن مهدي عن رجل فهو حجة. قال: 
وهذا يدل على أن رواية العدل عن غيره تعديل لەء ويدل أيضاً على أن 
تعديل الواحد مقبول. وكذلك نقل أبو زرعة» قال: سمعت أحمد بن 
حنبل يقول: مالك بن أنس إذا روى عن رجل لا يعرف فهو حجة. 
قال: وقد نقل مهنا عنه ما يدل على أن رواية العدل لا تكون تعديلاء 
ویجب السؤال عنه. فقال: سألت أحمد عن رباح بن عبيد الله بن عاصم 
ابن عمر بن الخطاب» فقال: هكذا روى عنه عبد الرزاق» قلت: كيف 
هو؟ قال: ضعيف. قال: وظاهر هذا أنه لم يجعل رواية العدل عن غيره 
تعديلا له. 

قال شيخنا: قلت: مذهبه التفصیل بين بعض الأشخاص وبعض . 
وقوله في صالح مولى التوأمة يقتضي أن الكثرة معتبرة» ونقل إسماعيل 
ابن سعيد قلت لأحمد: تعديل الرجل الواحد إذا كان مشهوراً بالصلاح؟ 
قال: يقبل ذلك. قال القاضي: وظاهر هذا أن تعديل الواحد للشاهد 
روااگ 





.۹/۲ نسخة: «حكاهما». (۲) المسودة ص ۲۱۷۱ء ۲۷۲ف‎ )١( 


۸۸ 


خبر الواحد إذا طعن فيه السلف لم يجز الاحتجاج به عند إذا طعن فيه 
الحنفية» وقد روي ما يشبه قولهم عن علقمة في إنكاره على الشعبي ' فا 
قاع فا ا ا فيه ھی فی : 


فصل 
ذكر القاضي كلام أحمد فی الحديث الضعيف والأخذ به» ونقل 
الأثرم قال: رأيت أبا عبد الله إن كان الحدیث عن النبي بي في إسناده 
: وت ۱ .. فالحدىدث 
شعيب وإبراهيم الهجري» ورہما آخذ بالمرسل إذا لع ا ا 
وتكلم عليه ابن عقيل . وقال النوفلي : سمعت أاحمد يقول: إذا روينا والمرسل إذا 
عن رسول الله بيه في الحلال والحرام والسنن والأحكام شددنا في لم يخالفه ما 
۰ ۰ 0 1 5 لاله * و و 5 ۲ هو أثبت منه 
الأسانيدء وإذا روينا عن النبي پا في فضائل الأعمال وما لا يرفع أو للاعتبار 
بالحديث الضعیف؛ فقال مهنا: قال أحمد: الناس كلهم أكفاء إلا با 
إلا حائكاً أو حجاماً» وأنت تضعفه؟! فقال: إنما نضعف إسناده» ولكن 
العمل عليه وكذلك قال في رواية ابن مشيش وقد سأله عمن تحل له 
الصدقةء وإلى أي شىء تذهب فی هذا؟ فقال: إلى حديث حكيم بن 
هو عندي ثبتاً فى الحديث. وكذلك قال مهنا: سألت أحمد عن حديث 
معمر عن الزهري عن سالم عن ابن عمر عن النبي ئة أن غيلان أسلم 
وعنده عشر نسوة. قال: ليس بصحيح والعمل عليهء كان عبد الرزاق 
يقول: معمر عن الزهري مرسلاً. قال القاضي: معنى قول أحمد 


.۲٢ ف‎ ٦۳٣ ٣١۲ المسودة ص‎ ("١) 


۸۹ 


«ضعيف» على طريقة أصحاب الحدیث؛ لأنهم يضعفون بما لا يوجب 
التضعيف عند الفقهاء كالإرسال والتدليس والتفرد بزيادة في حديث لم 
يروها الجماعة» وهذا موجود في كتبهم: تفرد به فلان وحده. فقوله: 
«هو ضعيف» على هذا الوجه. وقوله: «والعمل عليه» معناه على طريقة 
الفقهاء. قال: وقد ذكر أحمد جماعة ممن يروي عنه مع ضعفه» فقال 
في رواية إسحاق بن إبراهيم: قد يحتاج أن يحدث الرجل عن الضعيف 
مثل عمرو بن مرزوق وعمرو بن حكام ومحمد بن معاوية وعلي بن 
الجعد وإسحاق بن أبي إسرائيل ولا يعجبني أن يحدث عن بعضهم. 
وقال في رواية ابن القاسم في ابن لهيعة: ما كان حديثه بذاك» وما 
أكتب حديثه إلا للاعتبار والاستدلال» أنا قد أكتب حديث الرجل كأنى 
أستدل به مع خقت ع نشدي لا أنه ج إذا اتشرف وقال في 
٠‏ رواية المروذي: كنت لا أكتب حديثه - يعني جابراً الجعفي - ثم كتبته 
اعتبر به. وقال له مهنا: لم تكتب عن أبي بكر بن أبي مریم وهو 
ضعيف؟ قال: أعرفه. قال القاضي: والوجه في الرواية عن الضعيف 
أن فيه فائدة» وهو أن يكون الحديث قد روي من طريق صحيح فتكون 
رواية الضعيف ترجيحا”" » أو ينفرد الضعيف بالرواية فيعلم ضعفهء لأنه 
لم يرو إلا من طريقه» فلا يقبل. 


قال شيخنا: قوله: «كأني أستدل به مع حديث غيره؛ لا أنه حجة 
إذا انفردا يفيد شيئين؛ أحدهما: أنه جزء حجةہ لا حجة» فإذا انضم 
إليه الحديث الآخر صار حجة؛ وإن لم يكن واحد منهما حجة فضعيفان 
قد يقومان مقام قوي" . الثاني: أنه لا يحتج بمثل هذا منفرداًء وهذا 
يقتضي أنه لا يحتج بالضعيف المنفرد» فإما أن يريد به نفي الاحتجاج 


. نسخة: (مرجحاً‎ )١( 
نسخة: ا قد يقويان».‎ )٢( 


مطلقاًء أو إذا لم يوجد أثبت منه: قال عبد الله بن أحمد: قلت لأبي: 
ما تقول في حديث ربعي بن خراش؟ قال: الذي يرويه عبد العزيز بن 
أبي رواد؟ قلت: نعم. قال: لاء الأحادیث بخلافه» وقد رواه الحفاظ 
عن ربعي عن رجل لم يسموه. قال: قلت: فقد ذكرته في المسند؟ 
قال: قصدت فى المسند المشهور وتركت الناس تحت ستر الله ولو 
أردت أن 0 صح عندي لم أرو من هذا المسند إلا الشيء بعد 
الشيء» ولكنك يا بني تعرف طريقتى فى الحديث» لست أخالف ما 
ضعف من الحديث إذا لم يكن في الباب شيء يدفعه. [ذكره القاضي في 
مسألة الوضوء بالنبيذ]. 


قال شيخنا: قلت: مراده بالحديث الذي رواه ربعى عن رجل من 
أصحاب النبي يي قال: «قدم أعرابيان» فشهدا» أو حديث: الا تقدموا 
الشھر) أو غيرهما. 


قال شیخنا: قلت: 57 هذه الطريقة يقة التي ذكرها اف کے قله 
أبو داود «كتاب السنن» لمن تأملهء ولعله أخذ ذلك عن أحمدء فقد بین 


أن مثل عبد العزيز بن أبي رواد ومثل الذي فيه رجل لم يسم يعمل به 
إذا لم يخالفه ما هو أثبت منه. 


وقال أحمد في رواية أبي طالب: ليس في السدر حديث صحيح› 
وما يعجبني قطعهء لأنه على حال قد جاء فيه كراهة. قال الأثرم: 
سمعت أبا عبد الله يقول: إذا كان في المسألة عن النبي 5 حديث لم 
نأخذ فيها بقول أحد من الصحابة ولا من بعدهم خلافه» وإذا كان في 
المسألة عن أصحاب رسول الله بيه قول مختلف نختار من أقاويلهم ولم 
نخرج عن أقاويلهم إلى قول من بعدهمء وإذا لم يكن فيها عن النبي و 
ولا عن الصحابة قول نختار من أقوال التابعين» وربما كان الحديث عن 
النبي للا في إسناده شيء فنأخذ به إذا لم يجىء خلافه أثبت منه» وريما 


4١ 


[التدليس 
یکره ولا 
يوجب رد 


الخبر] 


أخذنا بالحدیث المرسل إذا لم یجیء خلافه أثبت منه. 


فصل 

شيخنا: قال القاضي: فأما التدليس فإنه يكره» ولكن لا يمنع من 
قبول الخبر. وصورته أن ينقل عمن لم يسمع منه لكنه سمع عن رجل 
عنه فأتى بلفظ يوهم أنه قد سمع منه [مثل: أن يكون قد عاصر الزهري 
ولم يسمع منه» لکن سمع عن رجل عنه» فأتى بلفظ يوهم أنه قد سمعه 
من الزهري بلا واسطة] فيقول: روى الزهري» أو قال الزهري» أو عن 
الزهري» فكل من سمع هذا يذهب إلى أنه سمع من الزهري بلا 
واسطة» وكذلك إذا سمع الخبر من رجل معروف بعلامة مشهورة فعدل 
عنها إلى غيرها من أسمائه مثل: إن كان مشهوراً بكنيته فروى عنه 
باسمه» أو كان مشهوراً باسمه فروى عنه بکنیته» حتى لا يعرف من 
الرجل» فكل هذا مكروه» نص عليه في رواية حرب؛ فقال: أكره 
الا زائل مه ا ہی ای أن يفريه فتك یھ 
وكذلك: تقل عه اف ردی ‏ الا يعني الال هر هن ار ذلك 
قل مكاعم الا ع ` 

قال شيخنا: قلت: هذه الكراهة تنزيه أو تحريم؟ يخرج على 
القولين في معاريض من ليس بظالم ولا مظلوم» والأشبه أنه محرم» فإن 
تدليس الرواية والحديث أعظم من تدليس المبيع» لكن من فعله متأول 
فيه» فلم يفسق. 

قال القاضي: إذا ثبت أنه مكروه فإنه لا يمنع من قبول الخبرء 
نص عليه في رواية مهناء وقيل له: كان شعبة يقول: التدليس كذب 
فقال أحمد: لا قد دلس قوم ونحن نروي عنهم. 


.۹/۲ ف‎ ۲۷٦ المسودة ص ۲۷۳ ۔‎ )١( 


۹۲ 


وذهب قوم من أهل الحديث إلى أنه لا يقبل خبره» لأنه روى 
عمن لم يسمع منه. قال القاضي: وهذا غلطء لأنه ما كذب فيما نقل» 
بل كان ما قاله صدقاً في الباطن» إلا أنه أوهم في خبره» ومن أوهم في 
خبره لم يرد خبره بذلك» کمن قيل له: حججت؟ فقال: لا مرة ولا 
مرتين» يوهم أنه حج أكثر» وحقيقته أنه ما حج أصلا. 


قال شيخنا: قلت: لکن ما هو صادق فی الحقيقة العرفية» ولا 
7 )00 2 
مبين لما ينبغي بيانه ‏ . 


- مسألة: إذا روى العدل عن العدل خبراء ثم نسيه المروي عنه [اذاروى 
اوا شر الہ فين نی سی ا راف و فلت یی جک 
عبد الله : يُضَعَف الحديث عندك أن يحدث الرجل النفر بالحديث عن ثم انكره 
الرجل فيسأل عنه فينكره» أو لا يعرفه؟ فقال: لاء ما یضعف عندي ا 
بهذاء ولفظه في العدة: فينكره ولا يعرفه فقال: لاء ما یضعف عندي 
بهذا. فقلت: مثل حديث الولي. ومثل حديث اليمين مع الشاهد» 
فقال: قد كان معمر يروي عن أبيه عن ثقة عن عبيد الله بن عمر ‏ لفظ 
القاضي : إذا روى العدل عن العدل خبراً ثم نسي المروي عنه الخبر 
فأنكره لم يجب اطراح الخبر» ووجب العمل به في إحدى الروايتين» 
وفيه رواية أخرى يرد الخبر؛ ولا يجوز العمل به» وقد نص على 
الروايتين في إنكار الزهري روايته حديث عائشة في الولي» فقال في 
رواية الأثرم وذكره» وكذلك نقل الميموني عنه لما ذكر له حديث 
الزهري وما قالهء فقال: كان ابن عيينة يحدث بأشياءء ثم قال: ليس من 
حديثي ولا أعرفهء قد يحدث الرجل ثم تسى وكذلك تقل عته ای 
طالب: يجوز أن يكون الزهري حدث به ثم نسیه» فقد نص على قبوله. 


.۹/۲ المسودة ص ٢٦۲۷ء ۲۷۷ ف‎ )١( 


۹۳ 


[الرواية 
على الخط 
والكتاب] 


ونقل عنه خلاف هذاء فقال أبو الحارث: قلت لأبى عبد الله: حديث 
عائشة اتا امرأة تزوجت [بغير ولی] فقال: لا اخ مها لان 


إسماعيل قال: قال ابن جريج: لقيت الزهري فسألته عنهء فقال: لا 


أعرفه. وكذلك نقل حرب عنه أنه سئل عن حديث الولي» فقال: لا 
يصح ؛ لأن الزهري سئل عنه فأنكره. 

قال شیخنا: قلت: بک ۶ت 
المروي عنه» وعموم كلامه يقتضي العموم لهذه الصورة؛ لأن الانکار 
يشمل القسمين» وقول ابن عیینة: ليس من حديثي نفي» وعلله القاضي 
بأن المروي عنه غير عالم ببطلان روايتهء رت عنه ثقةء فالمروي 
عنه كسائر الناس . 


قال شيخنا: قلت: وهذا القيد قد اعتبره أصحابنا فيما إذا سبح به 
إنسان. ويعتبر أيضاً في الحاكمء وبهذه الرواية قال الشافعي وأصحابه“. 

استدل القاضى فى «مسألة الرواية على خطه» بأن الأخبار مبناها 
علی حسن الظن والمسامحة ومراعاة الظاهر من غير تحرج › ألا ترى أنه 
العنعنة» والظاهر من حال السماع الموجود الصحة فجاز العمل عليه؛ 
واحتج برجوع الصحابة رضي الله عنهم إلى كتب النبي ية والعمل عليها 
فإنه من أدل الدليل على الرجوع إلى الخط والكتاب. 


قال شيخنا: قلت: هذا رجوع إلى خط غيره» والعمدة فيه خبر 


الحامل واحتج برواية الضرير» والسماع من وراء حجاب فإنه سلمها في 
الرواية من منعها في الشهادة”" . 


درق المسودة ص ۸ ۲۷۹ ف 1/7 


(؟) المسودة ص ۲۸۱ ف ۹/۲. 


[شيخنا]: فصل 
[إذا أبدل 
إذا سمع من الراوي «أن رسول الله ية» أو «قال رسول الله للا أو كلمة 
«عن رسول الله يِه أو اسمعت رسول الله يية» جاز أن يبدل مكان الرسول 0 
النبی [نص عليه فيما رواه عمر المغازلي. وكذا مكان النبي رسول الله] وقال بالعکس]: 
صالح: قلت لأبي [عبد الله] يكون في الحديث: «قال رسول الله با 
فيجعله الإنسان «قال النبي قال ار جو أن كرون ا 


مسألة: وإذا قریء على المحدث وهو يسمع فسكتء فالظاهر أنه 
إقرارء قاله القاضى أبو يعلى وأبو الطیب؛ قالا: والأحوط أن يستنطقه 
الإقرار به» وقيد هذه المسألة القاضي في كتاب القولين بما إذا لم يقر به 
الشيخ لفظاًء فقال: مسألة: إذا قرىء عليه وهو ساكت یسمع؛ ولم يقل إا قرىء 
له: هو كما قرأت عليك» فيقول: نعم؛ أو يقول له ابتداء: أقرأ عليك؟ على المحدث 
فيقول: إقرأء فإذا لم يقل له شيئاً من هذا فهل يجوز أن يقول حدڻتي ل 
فلانء أو أخبرني؟ على روايتين» إحداهما: لا يجوز؛ لأنه ما حدثه ولا ومتى يجوز 
أخبره؛ بل يسوغ له إذا كان ثقة أن يعمل بما قرأ عليه ويرويه» فيقول: ان يقول 
قرأت على فلان فلم ينكره؛ لأن سكوته على ذلك رضا بە؛ وقد نص وى ” 
على هذا فى رواية حنبل وقيل له: سأل ابن عون الحسنء فقال: أقرأ 
عليك: فافزل × حدقا الحين؟ قال ت قال سيل : شالك اعد عن 
ذلك فقال: لاء ولكن يقول: قرأت. والرواية الثانية يجوز أن يقول: 
حدثني وأخبرني» لأن سكوته مع سماع القراءة عليه رضا بما قرأه 
وإمضاء لهء فجاز أن يقول: حدثني وأخبرني» كما لو قال له: اروه 
عني ء ولأنه لما حصل سكوته دلالة على جواز الرواية جاز أن يجعله في 
جواز ذلك في مسألتناء وقد نص على هذا في رواية إسحاق بن إبراهيم 
وقد سأله وهو يقرأ عليه شيئاً من الأحاديث, أقول: حدثني أحمد؟ 


)١(‏ المسودة ص ۳۸۲ ۳۸۳ ف ۹/۲۔ 


۹0 


فقال: إن قال فما أرى به بأسأًء ولكن يقول: «قرأت عليه» أحب إليّ 
لمن يريد الصدق. قال: فقد نص على جوازهء واختار أن يقول: «قرأت 
عليه» ليحكي الحالء فإذا قال له: هو كما قرأت عليك؟ فقال: نعم» 
فهل يقول: «أخبرنا» و «حدثنا» أم يجوز أن يقول أخبرنا فقط؟ على 
روايتين» إحداهما: يجوز أن يقول: أخبرناء وحدثناء لا فرق بينهماء 
نص عليه فيما حدثنا به الخلال أن عبد الجبار بن أحمد قال: سمعت 
أحمد بن حنبل يقول: أخبرنا وحدثنا واحدء ونقل حنبل إذا قال الشيخ 
حدثنا قلت: حدثناء يتقفى لفظ الشيخ» إنما هو دين» ولا يقول لأخبرنا 
حدثناء ولا لحدثنا أخبرناء على لفظ الشيخ. قال أبو بكر الخلال: قد 
سهل أبو عبد الله في هذا المعنى على جواز رواية الحديث على المعنىء 
قال: والأول أشبه. 

فإن كان في سماعه «عن فلان» فهل يجوز أن يقال: «قال فلان» أم 
لا؟ نقل الحسن بن محمد بن الحارث السجستانى عن أحمد: إذا كان 
«عن فلان» في الكتاب» قال: فلا يغيره. قال الخلال: هذا وهم من 
الحسن بن محمد؛ لأن هذا عند أحمد شدیدء وقد ذكره فى كتاب العلل 
وإنكاره على أهل المديئة . ۱ 

قال شيخنا: قلت: فعلى هذه الطريقة فما أقر به يقول: الأخبرني» . 
قول واحداء وفي «حدثني» روايتان» وفيما لم يقر به لفظاً بل حالاً 0 
يقول أخبرني وحدثني؟ على روايتين. وعلى الأولى في جوازهما جميعاً 
روايتان في المسألتين» صرح بهما في العدة» فقال: ولا فرق بين أن 
يقول: هو كما قرأته عليك فيقر به وبين أن يقول: أرويه عنك فيقول 
له: اروه عنىء وأنه على الخلاف الذي حكينا. ولفظ أحمد الذي في 
العدة هو الذي في كتاب الروايتين» وهو رواية إسحاق ورواية حنبل» 
وإثما هما في لفظ آخدئتی۔واآنا لفظ] أخبرني فقد يؤخذ من قوله: 
«ولكن يقول قرأت» ولم يقل تقول أخبرني » وكذلك قوله في رواية سلمة 


۹٦ 


ابن شبيب: «حدثنا وأخبرنا واحد» قاله غير مرة» فيقتضي استواؤهما في 
المنع والإذن. ثم قال فى العدة: إذا قرىء عليه وهو ساكت لم يقر به 
فالظاهر أنه إقرار. 

قال شيخنا: وهنا طريقة ثالثة أن يكون فی المسألة ثلاث روايات» 
الثالثة: الفرق بين أخبرنا وحدثناء فإنه فی رواية أبي داود قد جعل 
التحديث أسهل من الإخبار» وكذلك قوله: «حدثنا وأخبرنا واحد فيما 
كان سماعاً من الشيخ» يقتضي الفرق بينهما فيما لم يكن سماعاً. 

ويتلخص في المسألتين مع اللفظين عدة أقوال: جوازهما فيهماء 
جوازهما فيما أقر به لفظاً دون ما أقر به حالاء الخامس جواز الإخبار 
فيما أقر به دون التحديث فيما لم يقر بە''. 
[شيخنا]: فصل 

الكلام في العرض على مراتب: 

إحداها: هل تجوز الرواية والعمل بەء آم لا؟ فيه خلاف قديم عن 
بعض العراقيين» ومذهب أهل الحجاز وأهل الحديث كأحمد وغيره 
جوازه كعرض الحاكم والشاهد على المقر. 

E 07‏ ۱ 1 ._. 0000ل 0.00 [العرض 

الثانية: أنه قد يكون بصيغة الاستفهام» وقد یکون بصيغة الخبر چیہ 
وهو الغالب» وكلاهما جائز فى الشهادة والرواية . 

الثالثة: أنه قد يتكلم بالجواب بالموافقة كقولهم: نعم» وهو 
ظاهر» وقد يقول: أرويه عنك؟ فيقول: نعم» فهذا إِذن» والأول خبر» 
قال القاضي : فت اخ الوظ ہت اه جر ولس بام ا کي 
الآحرة. لان احم ها فرق نتھنا'' 


)١(‏ المسودة ص ۲۸۳ ۔ ۲۸٦‏ ف ؟/1. 


(؟) نسخة: «لأن أحداً». 


۹۷ 


[إذا روی 
بالإجازة...] 


يقر به فالظاهر أنه إقرار» لان سكوته مع سماع القراءة عليه رضاء منه 
بما قرأه وإمضاء لهء فجاز أن يقول: أخبرنى وحدثنى» كما لو أقر به 
والأحوط أن يقول له: هو كما قرأته أو قرىء عليكء» فإذا قال: «نعم» 
حدث به عنه. 

قال شيخنا: قلت: الجواب بنعم عندنا صريح» ولهذا ينعقد به 
النكاح» فصح أن يقول: حدثني» وأما على وات أنه كناية كقول 
الشافعي فقد يتوجه المنع من قول حدثني وأخبرني” '. 
[شيخنا]: فصل 

إذا روى بالإجازة أن يقول: أجاز لي» أو حدثني أو أخبرني إجازة» 

20050 سے 8 ا و ماج‎ n“ 

ولا يجوز أن يقول: حدثني أو أخبرني» مطلقا. ذكره ابن عقيل 

فصل 

ويقول في الإجازة: حدثني أو أخبرني إجازة» فإن لم يقل: 
«إجازة» لم يجزء وجوزه قوم. 


قال شيخنا: قلت: كان يفعله أبو نعيم الأصبهاني”” . 


[شیخنا]: فصل 

في رواية صالح: قلت: الشيخ يدغم الحرف يعرف أنه كذا أو كذا 
ولا يفهم عنه» ترى أن يروي ذلك عنه؟ قال: أرجو أن لا يضيق هذاء 
قلت: الكتاب قد طال على الإنسان عهده لا يعرف بعض حروفه فیخبرہ 
)١(‏ المسودة ص ۳٦۲۸ء‏ ۲۸۷ ف ۹/۲۔ 
(؟) المسودة ص ۲۸۵ ف ۹/۲. 


(۳) المسودة ص ۲۸۸ ف ۹/۲. 


۹۸ 


به بعض أصحابه» ما ترى في ذلك؟ قال: إن كان يعلم أنه كما في زی ری 
الكتاب فلیس به بأس . أو لا يعرف 


0 


ء ۶ ع ع بعض 

أبو داود: سال رجل أحمد بن حنبل [فقال]: أجد في كتابي حروق 
«جريجا وأنا أعلم أنه (عن ابن جریج) فقال: أصلحه ورووه على كتابه] 
الصحة. 


عبد الله بن أحمد: كان أبي إذا تم الحدیث''' وكان بجانبه من 
يبصر النحو يقول له كذا فيصلحه أو نحو هذا الکلام''. 


[شيخنا]: فصل 

إذا لم يحفظ ما قرأه المحدث أو قرىء عليه فينبغي أن يكون ناظراً لے 
في كتاب فيه ما يقرأه المحدث من حفظه أو من كتاب ليضبط ما قرأه قراه المحدث 
المحدث» نص عليه في مواضعء وإن كان المحدث يقرأ في كتاب أو قرىء 
: : 5 1 9 5 ۱ 5 5 0 گے 1 : عليه..] 
فیجور ل يرفع بصره» وإذا حدث من حفظه فهو أبعد من ضبطهم إذا 

0 (۳( 
لم يحفظوه ولم يكتبوه 3 


[شیخنا]: فصل 

يجوز أن يعارض الكتاب الذي سمعه بنسخة أخرى مع غيره» نص 
غاد و قال الور نال ظا لا ازم لاس ف ر 
في الأصل مرة وفي النسخة مرة آخری'“. 


[ معان ضة 
الكتاب] 


)١(‏ نسخة: «قرأ الحديث». 

(۲) المسودة ص ۲۸۹ ف ۹/۲. 
(۳) المسودة ص ۲۸۹ ف ۹/۲۔ 
)٤(‏ المسودة ص ۲۸۹ ف ۹/۲. 


۹۹ 


[سماع 
الصبي 
والضرير] 


المحدثين 
من لا يكون 
حجة إذا 
انفرد وكذلك 
الحديث] 


[شيخنا]: فصل 
في سبع اسي 

قال عبد الله: سألت أبي: متى يجوز سماع الصبي في الحديث؟ 
قال: إذا عقل وضبط» قلت: فإنه بلغني عن رجل فسميته أنه قال: لا 
يجوز سماعه حتى يكون له خمس عشرة سنة لن النبي بي رد البراء 
وابن عمر واستصغرهما يوم بدرء فأنكر نواد وبال كين العرلة عدا 
يجوز سماعه إذا عقل فكيف يصنع بسفيان بن عيينة ووكيع؟ وذكر أيضا 
قومًء وسألت أبي مرة: ما يقول في سماع الضرير؟ قال: إذا کان يحفظ 
الحديث فلا بأس» وإذا لم يكن يحفظ فلاء وقال: قد كان أبو معاوية 
الضرير إذا حدثنا بشيء يرى أنه لم يحفظه يقول: في كتابنا أو في كتابي 
عن أبى إسحاق الشیبانی ولا يقول حدثنا ولا سمعت. قلت لأبى: 
والأضم؟ قال: هو كذلك بهذة المتزلة إلا ما حفظ :من المحدث يعني - 
والله أعلم ‏ أنه لا بد من سماعهء ولا يكتفى بوجوده في كتابه. 

وزعم قوم أنه يجب أن يكون وقت التحمل بالغ . 


[شيخنا]: فصل 

من المحدثین من لا يكون حجة إذا انفردء فإذا وافقه مثله صار 
حجة» وكذلك الحديث يروى من وجهين فيصير بذلك حجة. وهذا باب 
واسع يجب اعتباره» قال أحمد بن القاسم: سألت أبا عبد الله عن 
حديث ابن لھیعة؛ فقال: ما كان حديثه بذاك. وما أكتب حديثه إلا 
للاعتبار والاستدلال» قال: آنا قد أكتب حديث الرجل على هذا المعنى 
كأني استدل به مع حديث غيره يشدهء لا أنه حجة إذا انفردء قلت: فإذا 
كان الرجل على هذا ليس حديثه بحجة في شيءء قال: إذا انفرد 
بالحديث فنعمء ولكن إذا كان حديث عنه وعن غيره كان في هذا تقوية. 


.4/5 المسودة ص ۲۹۰ء ۲۹۱ ف‎ )١( 


وقال حنبل: سمعت أبا عبد الله يقول: ما حديث ابن لهيعة بحجة؛ 
إلا أنى كنت كثيراً ما أكتب حديث الرجل لا أعرفه ويقوي بعضه بعضاً. 
حدیلہ ثم كتبته أعتبر به. 
أعرفه . وقال سمعته يقول لرجل عندہ فی حدیث رجل متروك» قال له 
الرجل: قد رميت بحديثه ما أدري أين هوء قال له أبو عبد الله: ولم؟ 


ا شی 8 [إذا قال 
كيف لم تدغھا حتى تنظر فيها وتعتبر بها . الصحابي أو 
مسألة: إذا قال الصحابي: «من السنة كذا وكذا» اقتضى سنة النبي ER‏ 
و 


ية عند أصحابنا وعامة الشافعية وجماعة من الحنفية منهم أبو عبد الله امرنا بكذا 

البصري. وقال أبو بكر الرازي والكرخي والصيرفي: لا يقتضي ذلك ونهينا عن 

واختاره الجويني. عذا] 
قال القاضی : إذا قال الصحابى: «من السنة كذا» كقول علي: «من 

الستة آن لا 020 خر ایی اقنش متاالسی ي وكذلك إذا قال 

التابعي: امن السنة كذا» کان بمنزلة المرسل» فيكون حجة على الصحيح 

من الروايتين» كما قال سعيد بن المسيب: من السنة إذا أعسر الرجل 

بنفقة امرأته أن يفرق بينهما الحاكم» وكذا إذا قال الصحابي: «أمرنا بكذا 

ونهينا عن كذا» فإنه يرجع إلى أمر النبي ية ونهيه» وكذلك إذا قال: 

«رخص لنا فى كذا» وقد نقل أبو النظر العجلى عن أحمد في جراحات 

النساء مثل جراحات الرجال حتى تبلغ الثلث» فإذا زاد فهو على النصف 

من جراحات الرجال؛ قال: وهو قول زيد بن ثابت» وقول علي كله 

على النصف. قيل له: كيف لم تذهب إلى قول علي؟ قال: لأن هذا 

يعني قول زيد ليس بقیاسء قال: قال سعيد بن المسیب: «هو السنة». 


.۹/۲ المسودة ص ٢۲۹ء ۲۹۵ ف‎ )١( 


قال القاضي: وهذا يقتضي أن قول التابعي: «من السنة» أنها سنة 
النبي كَل لأنه قدم قول زيد على قول علي» لأنه وافق قول سعيد: 
«إنما هي السنة» وبين أنه ليس بقياس. قال: وقد رأيت هذا لبعض 
أصحابناء ويغلب على ظني أنه أبو حفص البرمكي ذكره في مسائل 
البرزاطي لما روى الحديث عن انود غه أنه قال مشت الت أن ا 
أدركت الصفقة سا مجموعاً فھو من مال المبتاع) فقال بعد هذا: صار 
هذا الحديث مرفوعاً بقوله : «مضت السنة» ویدخل في المسند. حرر ابنه 
عبد الله أن هذا القائل هو ابن بطة. 

قال شيخنا رضى الله عنه: قلت: ويغلب على ظني أن هذا 
الضرب لم يذكره أحمد في الحديث المستدء فلا يكون عنده مرفوعآ!'۴. 

مسألة: فإن قال التابعي ذلك فكذلك. إلا أنه يكون بمنزلة 
الفوسل وقد أرما ادد ری جات 

والد شيخنا: قال المقدسي: وقول التابعي والصحابي في ذلك 
سواءء إلا أن الاحتمال في قول الصحابي أظهر وذكر قول التابعي في هذه 
وفي التي بعدها. قال أبو الخطاب : : في ذلك وجھانء بناء على المرسل . 

قال شيخنا رضي الله عنه: الخلاف في «أمرنا» و «نهينا» إنما يتوجه 
عند الاطلاقء وأما عند الاقتران ۔ بأن الأمر كان على عهد رسول الله للا 
أو زمنه ‏ فلا يتوجهء كقول أنس في الأذان: «أمر بلال أن يشفع الأذان 
ويوتر الإقامة» في السياق المعروف» وكقول عائشة: «كنا نحيض على عهد 
رسول الله 45 فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة»» وقول زيد بن 
أرقم : «كان الرجل منا يحدث أخاه وهو في الصلاة حتى نزل 0 
وقوموا لَه یتین 1 فأمرنا بالسكوت ونهينا عن الكلام». وقول 
سهل بن سعيد: «كان الناس يؤمرون أن يضعوا أيمانهم على شمائلهم». 





)١(‏ المسودة ص ۲۹ء ۲۹٦‏ ف ۹/۲۔ 


وقول انش في الصف بین السواري : «كنا نطرد عن هذا على عهد رسول 
الله كيا كذا ذكر الغزالى وأبو محمد قوله: «وْقّت لنا؛'''. 


[شيخنا]: فصل 

قول الصحابي: «كنا نفعل كذا على عهد النبي بيا يحتج به من 
وجهين. من جهة: أن فعلهم حجة كقولهم» ومن جهة: إقرار رسول الله كَكلة. 

فالأول كقول ابی سید : «كنا نعزل والقرآن یترل فلو کان شيء 
ينه عته لٹھانا عنه القرآن» فهذا لا يحتاج إلى أن يبلغ النبي كل لکن 
هذا المأخذ قد ذكره أبو سعيد”" ولم أر الأصوليين تعرضوا له. 

وأما الثاني : فيحتاج إلى بلوغ النبي بيا وفيه الأقوال الثلاثة : 

أحدها: قول أبى الخطاب وأبى محمد أنه حجة مطلقاً؛ لأن ذكره 
ذلك کے مع ض الح يذل على أنه ر ماع الى له وکت عه 
لکوت ات ۱ 

والثاني : ليس بحجة كالوجه الذي ذكره القاضي؛ وهو قول 
الحنفية. وأما إذا كانت العادة تقتضي أنه بلغه فذاك دليل على البلوغ . 

وأصل هذا أن الأصل قول الله تعالى وفعله وتركه القول وتركه 
الفعل» وقول رسول الله ييا وفعله وتركه القول وتركه العمل. وإن كانت 
قد جرت عادة عامة الأصوليين أنهم لا يذكرون من جهة الله إلا قوله 
الذي هو كتابه» ومن جهة رسول الله بيه قد يقولون بما يقول أصحابنا : 
قوله» وفعله» وإقراره. وقد يقولون: «وإمساكه» وهذا أجود؛ فإن إقراره 
ترك النهي» فإنه يدل على العفو عن التحريم. وأما الإمساك فإنه يعم 
ترك الأمر أيضاً الذي يفيد العفو عن الإيجاب كترك الأمر بصدقة 


. نسخة : «كقول جابر؟‎ (١( 
نسخة: «كقول جابر».‎ )۳( )0( 


[كنا نفعل 
كذا على عهد 
الرسول 
حجة من 
وجهين] 


[قول 
الصحابي: 
نزلت في 
كذا] 


[إذا انفرد 
العدل 
بزيادة لا 
تنافي المزيد 
عليه] 


الایجاب؛ كترك النهي؛ وأما ترك الفعل فإنه يدل على عدم الاستحباب 
كونه مشروعاً كترك النهي مع الحاجة إلى البيان. 

وأما «فعل الله» كعذابه للمنذرين فإنه دليل على تحريم ما فعلوه 
ووجوب ما أمروا به» وكما استدل أصحابنا وغيرهم من السلف بفعل الله 
أمره على عدم الإيجاب وبعدم نهيه على عدم التحریم كقوله: «وما 
سكت عنه فهو مما عفا عنه»» وهو الدليل الثاني للاستدلال على عدم 
الحكم بعدم الدليل» وكما استدل أبو سعيد بعدم النهي عن الفعل على 
عدم تحريمه. وأما ترك الفعل فكإنجائه للمؤمنين دون المنذرین*"۶. 
[شیخنا]: فصل 

قول الصاحب: «نزلت هذه الآية فى كذا» هل هو من باب الرواية 
أو الاجتهاد؟ طريقة البخاري في صحيحه تقتضي أنه من باب المرفوع, 
وأحمد في المسند لم يذكر مثل هذا . 

مسألة: إذا انفرد العدل عن سائر الثقات بزيادة لا تنافي المزيد عليه 
قبلت» نص عليه» وهو قول جماعة الفقهاء والمتكلمين وقول الشافعي . 
وقال جماعة من أهل الحديث: لا تقبل. وعن المالكية وجهان. وعن 
أحمد قول كقولهم فيما إذا خالف ظاهر المزيد عليه» وعنه ترد مطلقاً إذا 
حنيفة [وحكاه الجويني عن أبي حنيفة] [ولفظ ترجمته: إذا روى طائفة من 
الإثبات قصة وانفرد واحد منهم بزيادة فيها]. 


.4/7 المسودة ص ۲۹۷ ۔ ۲۹۹ ف‎ )١( 
.۹/۲ المسودة ص ۲۹۹ ف‎ )۲( 


قال شيخنا: قلت: لعل مأخذه أن الزيادة تخالف المزيد عليه 
لأنها تقیده» والتقييد نسخ عنده» وذكر أبو الخطاب قبولها إذا تعدد 
المجلس» وإن اتحدوا كان الذي ترك الزيادة جماعة لا يجور عليهم 
الوهم سقطت٠‏ وإن کان ناقل الزيادة جماعة كثيرة قبلت . 

قال شيخنا: قال القاضى: إذا روى جماعة من الثقات حديثاً وانفرد 
أحدهم بزيادة لا تخالف المزيد عليهء مثل أن ينقلوا أن النبي كو دخل 
البيت» وانفرد أحدهم بقوله دخل وصلى تثبت تلك الزيادة بقوله. 
كالمنفرد بحديث عنھم وهكذا لو أرسلوه كلهم ورفعه واحد منهم إلى 
النبي كل ثبت عنه مسنداً بروايته» وهكذا لو وقفوه كلهم على صحابي 
ورفعه واحد إلى النبي ایا ثبت هذا المرفوع. ولم یرد . قال : وقد نص 
أحمد على الأخذ بالزائد في مواضع» فقال أحمد بن القاسم: سألت أبا 
عبد الله عن مسألة في فوات الحج؛ فقال: فيها روایتانء إحداهما فيها 
زيادة دم قال أبو عبد الله : والزائد اول أن يؤخذ بهء قال: وهذا 
مذهبنا في الأحاديث: إذا كانت الزيادة في أحدهما أخذنا بالزيادة [وهذا 
النص يدخل في الأخبار» وفي المطلق والمقيد] قال: ونقل الميموني عنه 
أنه قال: نقل أن النبی بيه دخل الكعبة ولم يصل» ونقل أنه صلی فهذا 
يشهد أنه صلى. وابن عمر يقول: لم يقنت في الفجرء وغيره يقول: 
قنتء فهذه شهادة عليه بأنه قد قنتء وحديث أنس: بأن رسول الله ئة 
لم يخضب» وقوم يقولون قد خضبء فالذي شهد على الشيء [فهو] 
أوكد. 

وذهب جماعة إلى أن ما انفرد به الواحد كان مردوداء وقد روي 
عن أحمد نحو هذا في رواية الأثرم وإبراهيم بن الحارث والمروذي إذا 
تبايعا فخير أحدهما صاحبه بعد البيع هل يجب البيع؟ فقال: هكذا في 
ديت ای غم فيل له تلعب إلبه؟ فال: لا آنا أذعيب: إلى 
الأحاديث النافية» الخيار لهما ما لم يتفرقاء ليس فيها شيء من هذا. 
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[مسالة 
الزيادة ذات 
شعب 
واشتباه. 
إيضاح ذلك] 


قال القاضي: قد صرح في رواية ابن عمر بزيادتهاء لأن الجماعة 
ما نقلوهاء وإنما تفرد بها ابن عمرء وقد قال فى رواية أبى طالب: كان 
الحجاج بن أرطاة من الحفاظء قيل له: هو عند الناس ليس بذاك قال: 
لأن فى حديثه زيادة على حديث الناس [لا يكاد يوجد له حديث إلا 
وف ريافة]: 

قال شيخنا: قلت: أخرج منه تركه للزيادة في حديث عائشة: 
«والملك لا شريك له» قال: لأن الناس خالفوہ قال المروذي: قرىء 
على أبي عبد الله حديث عائشة: «كانت تلبي: لبيك اللهم لبيك» لبيك 
لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة لك» فقال أبو عبد الله: كان 
فيه: «والملك لا شريك لك» فتركتهء لأن الناس خالفوہ'*'ٴ. 


[شيخنا]: فصل 

هذه المسألة ذات شعب واشتباه بغيرهاء وذلك أن الكلام في 
ثبوتها أوردها غير اتباعها عملا؛ فإنه قد يروى حديثان منفصلان في 
قصةء وفي أحدهما زيادة» فهنا لا ريب فی قبولها إذا رواها ثقة» كما لو 
روى حديثاً مفرداً متضمناً حكماً آخرء لكن قد يوجب ذلك تقييد الرواية 
الأخرى أو تخصيصها فتبقى من باب الخطابين المطلق والمقيد» وهنا قد 
خالفت إطلاق الرواية الآخریء كما في حديث ابن عمر في البیْعَینء 
فكلام أحمد في رواية ابن القاسم إشارة إلى هذا القسمء وكذلك في 
حديث ابن عمر؛ لكن إذا كان راوي المطلق عدد أو راوي المقيد واحدا 
وهو تقييد يرفع موجب ذلك الخبر صار كالنسخ عنده» وتعارضاء فلا 
يرفع الأقوى الأضعف؛ ولهذا يتوقف في النسخ بمثل هذه الرواية عنه في 
التفريق» وكنسخ القيام للجنازة ونحو ذلك» فإن نسخ خبر العدل بالواحد 
يتوقف فيه. وأما الخبر الواحد فإما أن ترد إحدى الروايتين عن المنشىء 


.۹/۲ ف۳٣٣ المسودة ص ۲۹۹ ۔‎ )١( 


للکلام أو عن المخبر به. فأما الأول فهي المسألة المذكورة هناء وهي 
زيادة أحد الصاحبين ما لم يروه الآخرء وهي ترجع إلى القسم الأول إن 
تعدد المجلس؛ وأما إن اتحد ولم يعلم واحد منهما فهي هي. وأما إن 
كانت الزيادة عن المخبر عنه فهنا الزيادة فى حديث واحد قطعاً؛ لأن 
تعدد مجالس الاخبار لا تورجب تعدد العم عنه؛ لکن قد يرويه 
المحدث بكماله وقد يختصره. 


فسبب عدم قبول الزيادة إما تعدد المتكلم وإما حفظ الزائد دون 
غيره. وإما أن يكون تركهم لروايتها لا لعدم علمهم بها بل للاختصارء 
وترك روايتها يبتني على جواز نقل بعض الحديث دون بعض إن كان 
الترك موهماً؛ ولهذا قرنوا إحدى المسألتين بالأخرى. 

وأيضاً فزيادة بعض الرواة بعض الحديث يستمد من قاعدة» وهي : 
أن التفرد بالرواية قد يقدح تارة ولا يقدح أخرى» فإذا كان المقتضي 
للاشتر تراك قائماً ولم يقدح قدح 'وإلا فلا ومنه رواية ما تعم به البلوى 
وغير ذلك. وذلك لأنها إذا كانت ثابتة فالمحدث إما أن يكون قد ذكرها 
للبقية أو لم يذكرها. وإذا ذكرها فإما أنهم لم يسمعوهاء أو سمعوها وما 
حفظوماء أو حفظوها وما حدثوا بهاء ليس هنا سبب رابع. فإن کان 
المقتضي لذكرها وسمعها وحفظها والتحديث بها موجوداً صارت مثل 
المثبت والنافي سواء. وأما الاختلاف في الإسناد والإرسال والرفع 
والوقف ففيه تفصيل أيضاً. وكلام أحمد وغيره في هذه الأبواب مبني 
على التفصيل» وأهل الحديث أعلم من غیرهم'''. 


[شیخنا]: فصل 
ذا كانت 
ذكر القاضي فی ضمن المسألة أن المنفرد بزيادة لا تخالف المزيد و 
المزيد] 


.۹/|۲ ف۳٣٣‎ ۳٣٢ المسودة ص‎ )١( 


[التعارض 
الحقيقي لا 
يوجد في 
الأخبار] 


[المضطرب] 


[الترجيح] 


کالمنفرد بحديثء فأورد عليه ترك أحمد لزيادة ابن أبى عروبة 
الاستسغاءء قال في رواية الميموني : حديث أبي هريرة في الا شباة 
يرويه ابن أبي عروبة» وأما شعبة وهمام وهشام الدستوائي فلم يذكروه 
ولا أذهب إلى الاستسعاء. فقال القاضى: هذا باب آخرء وهو أن هذه 
الزرادة تحالت المريق. عله فكرن كان رذ .يفنت ما تقلته الجماعة »ققدم 
ما كثرت روايته على ما قلت» وكذلك فيما نقل عن النبي ية «في زكاة 
الفطر نصف صاع من بر» وروي «صاع من بر» فهذه الزيادة تخالف 
المزيد عليهء فيقدم أحدهما بكثرة الرواۃ'''. 


[شیخنا]: فصل 


لا یجوز أن یوجد في الشرع خبران متعارضان من جميع الوجوه 
ولیس مع أحدھما ترجیح يقدم به. ذكره أبو بكر الخلال» وهذا قول 


الْقاض 0 
[شیخنا]: فصل 
یقدم حديث من لم يضطرب لفظه على ما اضطرب لفظه قاله 


[شيخنا] مسألة: يجوز ترجيح أحد الدليلين الظنيين على الآخر عند 
عامة العلماءء واختلف النقل فيه عن البصري. 


[شيخنا] مسألة: لا ترجيح في المذاهب الخالية عن دلیلء وحكى 
عبد الجبار بن أحمد عن أصحابه جواز ھئ00 


.۹/۲ ف‎ ۳٠٤ المسودة ص‎ )١( 
.۹/۲ ف۳۰٣ المسودة ص‎ )۲( 
.۹/۲ المسودة ص ۳۰۸ ف‎ )۳( 
.۹/۲ ف۳٣۹ المسودة ص‎ )٤( 
.۹/۲ المسودة ص ۳۰۹ ف‎ )٥( 


مسألة: ناما ترجيح أحد الدليلين على الآخر بقلة احتماله للخطأ أو 
كثرة احتمال الاخر فنفاه القاضي› وفرق بين ما يوجب صحة الشيء 
وبيانه فإنه يقوى بكثرة وجوه الإثبات لكثرة الرواة في الخبر وكثرة 
الاشتباه في القياس» وبين ما يوجب فساد الشيء فإنه لا يعتبر فيه بالقلة 
والكثرة» كما لو كان الراوي مغفلا فإن ذلك يمنع قبول خبرهء ولا 
يختلف بوجود الفسق معها وعدمه. 

قال شيخنا رضي الله عنه: قلت: هذا ضعيف» ولو صح لكان 
الفرق بين ما يوجب الفساد وبين ما يحتمل الفساد ظاهراء ومسألته من 
اليم الاي ۱ 

مسألة: [شیخنا] إذا تعارض خبر مرسل عن النبی كَل وحديث عن 
الصحابة أو التابعين فالذي عن الصحابة أولى من المرسل نص عليه 
ولفظه: قال إسحاق بن إبراهيم: قلت لأبي عبد الله: حديث عن النبي 
يه مرسل برجال تُبْت أحب إليك أو حديث عن الصحابة أو التابعين 
متصل برجال ثُبت؟ قال أبو عبد الله: عن الصحابة أعجب إلى . 

مسألة: [شيخنا] في تقديم رواية المثبت على النافيیء نص عليه 
أحمدء قال إسماعيل: إذا كان النفي مستنداً إلى علم بالعدم ‏ بأن كانت 
جهات الإثبات معلومة ‏ لا إلى عدم علم بأن النفي والإثبات في جهة 
هذه الصورة يتقابلان من غير ترجيح”". 

مسألة: رواية من تقدم إسلامه ومن تأخر سواءء قاله القاضي 
وغيره. وقال بعض الشافعية: تقدم رواية المتأخر إسلامه. 

قال شيخنا: ذكر ابن عقيل ما يشبه هذا فلينظر في أوائل الثاني 


.۹/۲ المسودة ص ۳۰۹ف‎ )١( 
.۹/۲ ف‎ #٠١ المسودة ص‎ )۲( 
.۹/۲ المسودة ص ۳۱۰ ۳۱۱ ف‎ )*( 


[إذا تعارض 
المرسل 
وحديث عن 
الصحابة] 


[ تقديم 
رواية 
المثبت على 
النافي] 


[هل تقدم 
رواية من 
تقدم إسلامه 
وهجرته..] 


[سيب ذهاب 
ما ذهب من 
الدين 
وور 


البدع] 


وكثرت صحبتهء وكذا قال ابن عقيل : تقدم رواية من كثرت صحبته وقد 
تقدم [وقال إسماعيل: لا تقدم رواية من تقدم إسلامه على من تأخر 


تج 


فصل 


قاعدة: بعث الله محمداً بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله 
وكفى بالله شهيداً إلى جميع الخلق: أهل العلم والعبادة» وأهل الولاية 
والإمارة من الخاصة» 09 له ولام الدين» وأتم عليهم النعمة» 
ورضي لهم الإسلام ديناً. فالهدى يدخل فيه العلم النافع ودين الحق 
يدخل فيه العمل سے فعاش الناس في ذلك الهدى ودين الحق. 1 


فالمنحرف : إما المبتدع في دينه» وإما الفاجر في دنياه» كما قال 
الحسن البصري وسفیان الثوري وجماعات من السلف: إن من سلم من 
فتنة البدعة وفتنة الدنيا فقد سلم. وإن كانت البدعة أحب إلى إبليس من 
المعصية. ففتنة البدعة في أهل العلم والدين. وفتنة الدنيا في ذوي 
السلطان والمال؛ ولهذا قال بعض الناس: صنفان إذا صلحوا صلح 
الناس : العلماءء والأمراء. وقد قال أبو محمد الرملي عن أحهمد بن 
حنبل رحمة الله عليه: بالماضين ما كان أشبهه» وعن الدنيا ما كان 
أصبرہء أتته البدعة فنفاهاء والدنيا فأباها. وقد قال الله تعالى: #إنَّ 


.۹/۲ ف‎ "١١ المسودة ص‎ )١( 


(۲) حادي الأرواح ص 2778 ۲۲۹ ف ۹/۲. 


١٠ 


وهل أفسد الدين إلا الملو ك وأحبار سوء ورهبانها 


فالأمراء من الملوك وأتباعهم يقولون لما أحدثوه: «سياسة» ويقولون: 
(شرع وسياسة» . والعلماء المتكلمون يقولون: عقليات وکلامء ويقولون: 
العقل والشرع. والعباد والفقراء والصوفية يقولون: «حقيقة وشريعة». 
وسياسة هؤلاء وعقليات هؤلاء وحقيقة هؤلاء أعظم قدرأ في صدورهم 
من كتاب الله وسنة رسوله حالاء أو اعتقاداً. وبإزائهم قوم من الفقهاء 
والمحدثين والعباد والعامة ينتسبون إلى الكتاب والسنة والشرع وهم لا 
يعلمون من ذلك ما يحتاج إليه؛ بل فيهم من الجهل بحقائق ذلك أو 
التقليد لبعض رؤسائهم ما أوجب نقص الكتاب والسنة والشريعة في 
قلوب أولئك ۔ فتقصير هؤلاء وعدوان أولئك كان سيبا لذهاب ما ذهب 
من الدين وظهور ما ظهر من البدع. والله أعله”"". 


.١١ ۱٠١/۲ مجموع ۹ ورقة ٠م ف‎ )١( 


١1١ 


الأصل الثالث الإجماع 


مسالة: ولا يجوز أن تجمع الأمة على الخطأء نص عليه» وهو 
قول جماعة الفقهاء والمتكلمين» وحكي عن إبراهيم النظام وطائفة من 0 
المرجئة وبعض المتكلمين أنه ليس بحجة وأنه يجوز اجتماع الكل على ٠‏ 
الخطأء وقالت الرافضة: ليس الإجماع حجةء وإنما قول الإمام وحده 
حجة. والمشهور عن النظام إنكار تصوره. والأول حكاه القاضيان أبو 
يعلى وأبو الطيب. وأول من استدل بالآية الشافعي رضي الله عنه. 


قال القاضي: الإجماع حجة مقطوع علیھا''' يجب المصير إليهاء 

وتحرم مخالفته. ولا يجور أن تجمع الأمة علی الخطاء وقد نص أحمد 

على هذا فى رواية عبد الله وأبي الحارث في الصحابة إذا اختلفوا لم 
f. 8 1 ۱‏ ہے 5 . , [وإذا اختلف 


الصحابة إذا اختلفوا. أقاويلهم 
وينظر إلى 
قال شيخنا رضى الله عنه: قلت: قال فى رواية عبد الله: الحجة اقرب 


۶ 8م ہے الد . 


أجمعوا عليه» إلى آخره. وهي مكتوبة في مسألة انقراض العصر. قال: واسنة]”' 


)١(‏ نسخة: «حجة قطعية». 


(۲) كما پائی: 


[دعوى 
الإجفاع الذي 
أذكرها أحمد 
والإجماع 
الذي 
يعتبره] 


وقد أطلق القول في رواية عبد الله فقال: من ادعى الإجماع فهو كاذب» 
لعل الناس قد اختلفواء وهذه دعوى بشر المريسي والأصم؛ ولكن يقول: 
«لا نعلم الناس اختلفوا» إذا لم يبلغه. وكذلك نقل المروذي عنه أنه قال: 
كيف يجوز للرجل أن يقول: «أجمعوا»؟ إذا سمعتهم يقولون أجمعوا 
فاتهمهم, > لو قال: «إني لم أعلم مخالفاً» كان ذلك» ونقل أبو طالب عنه 
أنه قال: هذا كذب ما أعلمه أن الناس مجمعون. ولكن يقول: «لا أعلم 
فيه اختلافاً) فهو أحسن من قوله: «إجماع الناس» وكذلك نقل أبو 
الحارث: لا ينبغي لأحد أن يدعي الإجماعء لعل الناس اختلفوا. 

قال القاضي: فظاهر هذا الكلام أنه قد منع صحة الإجماعء 
ولیس هذا على ظاهره» وإنما قال هذا عن طريق الورع؛ لجواز أن 
يكون هناك خلاف لم يبلغه» أو قال هذا في حق من ليس له معرفة 
بخلاف السلف؛ لأنه قد أطلق القول بصحة الإجماع في رواية عبد الله 
وأبي الحارث» وادعى الإجماع ذ في فى رواية الحسن بن ثواب فقال: أ هب 
في التكبير من غداة يوم عرفة إلى آخر أيام التشريق. فقيل له: ۲ 9 
شيء تذهب؟ فقال: بالإجماع عمر وعلي وعبد الله بن مسعود وعبد الله 
ابن عباس . 

قال شيخنا: قلت: الذي أنكره أحمد دعوى إجماع المخالفين بعد 
الصحابة» أو بعدهم وبعد التابعين» أو بعد القرون الثلاثة المحمودةء ولا 
يكاد يوجد في كلامه احتجاج بإجماع بعد عصر التابعين أو بعد القرون 
الثلاثةء مع أن صغار التابعين أدركوا القرن الثالثء وكلامه في إجماع 
كل عصر إنما هو في التابعين. 


ثم هذا منه تھی عن دعوى الإجماع العام النطقي» وهو کالاجماع 
السكوتي» أو إجماع الجمهور من غير غلم ال حالف فإنه قال في 
القراءة خلف الإمام : ادعي الإجماع في نزول الایة وفي عدم الوجوب 


11٤ 


ف صلاة الجهرء وإنما فقهاء المتكلمين كالمريسي والأصم يدعون 
الإجماع ولا يعرفون إلا قول أبي حنيفة ومالك ونحوهماء ولا يعلمون 
أقوال الصحابة والتابعين» وقد ادعى الإجماع في مسائل الفقه غير واحد 
من مالك ومحمد بن الحسن والشافعي وبي عبيد في مسائل وفيها 
خلاف لم يطلعوه» وقد جاء الاعتماد على الكتاب والسنة والإجماع في 
كلام عمر بن الخطاب وعبد الله بن مسعود وغيرهما حيث يقول كل 
منهما: اقض بما في كتاب اللهء فإن لم يكن فبما في سنة رسول الله 
فإن لم يكن فبما أجمع عليه الصالحون. وفي لفظ : بما أجمع عليه 
الناس؛ لکن يقتضى تأخير هذا عن الأصلين» وما ذاك إلا لان هؤلاء لا 
ناوت الات 101 ظ 
[شیخنا]: فصل 

دلالة کون الإجماع حجة هو الشرع. وقيل: العقل أيضاً [نشبته [دلالة كونه 
جا یلسن وان ساب بولسم ما کا وزيا ا 
ونثبت السنة بالتواتر المعنوي» وبأن العادة والدين يمنع من تصديق ما لم 
يثبت» ومن معارضة القواطع ما ليس بقاطع . والعقل إما العادة الطبيعية» 
وإما دين السلف الشرعي المانع من القطع بما ليس بحق]'""". 


[شيخنا]: فصل 

قال المخالف: هذه أخبار آحاد فلا يجوز الاحتجاج بها في مثل [اخبار 
هذه المسألة» فقال القاضي: هذه مسألة شرعية طريقها مثل مسائل الفروع وو 
ليس للمخالف فيها طريق يمكنه أن يقول: إنه يوجب القطع. وجواب طرق] 
آخرء وهو أنه تواتر في المعنى من وجهين: 
)١(‏ المسودة ص ۳۱٣‏ ۔ ۳۱۷ ف .٠١/۲‏ 


(۲) ما بين المعقوفتين ساقط من بعض النسخ كما نبه عليه الطابع . 
(۳) المسودة ص ۳۱۷ ف .٠١/١‏ 


أحدهما: أن الألفاظ الكثيرة إذا وردت من طرق مختلفة ورواة 
شتی لم يجز أن يكون جميعها کذباء ولم يكن بُدْ أن يكون بعضها 
صحيحاًء كما لو أخبرنا الجمع الكثير بإسلامهم وجب أن يكون فيهم 
صادق» ولهذا أثبتنا كثيراً من معجزات النبي كَل وأثبتنا وجوب العمل 
بخبر الواحد ہما روي عن الصحابة من العمل به في قضايا مختلفة. 


والثاني: أن هذا الخبر تلقته الأمة بالقبول» ولم ينقل عن أحد أنه 
رده» ولهذا نقول: إن قول النبى كلة: «إنا معاشر الأنبياء لا نورث ما 
تركنا صدقة» لما اتفقوا على العمل به دل على أنه صحيح عندهم . 

[قال شيخنا رضي الله عنه]: قلت : وثم طريق ثالث» وھو ثبوت 
القدر المشترك من المعنى» وهذا غير القطع بصحة واحد من الألفاظ . 

قال فی أدلة المسألة: وأيضاً فلا خلاف أن نصب الزكاة والمقادير 
الواجبة فيها وأركان الصلاة مقطوع بهاء ومعلوم أنه ما ثبت بها خبر 
متواتر وإنما نقل فيها أخبار آحاد: ابن عمر وأنس وغيرهماء عدد 
معروف» فلما اتفقوا عليها وقطعوا على ثبوتها علمنا أن قبولها قطعي من 
حيث الإجماع» لا من حيث أخبار الآحاد؛ من ناحية أن الأمة تلقتها 
بالقبول فصارت الأخبار فيها كالمتواتر. 

واستدل ابن عقيل بأن تأخر نص عن نص يثبت بخبر الواحد 
فيترتب عليه النسخ» وإن كان النسخ لا يثبت بخبر الواحد”" . 

مسألة: يعتبر انقراض العصر عند القاضي والمقدسي والحلواني 
وابن عقيل. وذكر القاضي أنه ظاهر كلام أحمدء وذكر ابن برهان أنه 


. فيه زيادة إیضاح‎ . ٠١/5 ف‎ 77١ 27١9 المسودة ص‎ )١( 


۱۱٦ 


[قال شيخنا]: قلت: سر المسألة أن المدرك لا يعتبر وفاته؛ بل اقرا 
يعتبر عدم خلافه إذا قلنا به. وذهب المتكلمون من المعتزلة والأشعرية العصر في 
و و ا E‏ أنه لا يعتبر. وعن الشافعية صحة 
امن ولو وجة تاليف د إن کاو الان عطق ٹر ر و ا 
بشرط ۔ وهو إن قالوا: هذا قولناء ويجوز أن يكون الحق في غیرہء فإذا 
وضح صرنا إليه ۔ اعتبر انقراض العصر. واختار الجويني إن أسندوه إلى 
الظن لم يكن إجماعاً حتى يمضى زمان طويل» حتى لو ماتوا عقيبه لم 
يستقرء ولو مضت مدة طويلة قبل موتهم استقرء فلم يعتبر انقراض 
العصر في ذلك» بل مضي زمن طويل» وتكلم في ضبطه بكلام كثير. 
والمذهب الثاني اختيار أن الخطاب» وقال: هو قول عامة العلماءء 
وذكر أن أحمد أومأ ہت أيضاً. وحكى ابن عقيل قولاً آخر بأنه إن 
كان قولاً من الجميع لم يعتبر فيه انقراض العصرء > وإن كان قولاً من 
البعض وسکوتاً من الباقين اشترط انقراض العصر. والذين اعتبروا 
انقراض العصر منهم من اعتبر موت جميع الصحابة» ومنهم من اعتبر 
موت الأكثر» ومنهم من اعتبر موت علمائھم . 


قال شيخنا: قال القاضى فى مقدمة المجرد: انقراض العصر معتبر 
في صحة الإجماع واستقراره» فإذا أجمعت الصحابة على حكم من 
الأحكام ثم رجع بعضهم أو جميعهم انحل الإجماع. وإن أدرك بعض 
التابعين عصرهم وهو من أهل الإجماع اعتد بخلافه» وقد قدم أحمد 
قول سعيد بن المسيب على قول ابن عباس في أن العبد لا ينظر إلى 
شعر مولاته» وقول سعيد أيضاً في أن خراج العبد مقدر من قيمة كالحر 
خلافاً لابن عباس» ثم قال بعد هذا فيها: وإذا أدرك التابعي زمان 
الصحابة وهو من أهل الاجتهاد لم يعتبر قوله في إجماعهم» ولم يعتد 


)١(‏ نسخة: «وذكر عن أحمد أنه أومأ. 


11۷ 


[يحتج 
بإجماعهم 
في حياتهم] 


بخلافه لهمء وقد قال اَل فيمن حكم بقول التابعين وترك قول 
الصحابة : لفغن کک 


[شیخنا]: فصل ۱ 

احتج من قال: «لا يشترط انقراض العصر» بأن التابعين احتجوا 
بإجماع الصحابة في عصر الصحابةء فروي عن الحسن البصري أنه یت 
بإجماع الصحابة وأنس بن مالك حي» فلو كان انقراض العصر شرطاً لما 
احتج بذلك قبل انقراضه. 


فقال القاضي: والجواب أنا لا نعرف هذا عن التابعين» وما حكوه 
عن الحسن فيحتاج إلى أن ينقل لفظه حتى ينظر كيف وقع ذلك منه. 

قال: وعلى أنه لو كان منقولاً لم يكن فيه حجة؛ لأن من الناس 
من قال: قول الصحابي وحده حجة؛ وهو الصحیح من الروایتین لناء 
وإذا كان كذلك احتمل أن يكون الحسن احتج بقول الواحد منهم لا 
بإجماعهم . 

قال شيخنا: قلت: هذا جواب ضعيف. فإنا إذا اشترطنا انقراض 
العصر في المجمعين فلأن نشترطه في الواحد أولى؛ فإن قوله بعد 
رجوعه عنه لا يكون حجة وفاقاء وإذا كان الاحتجاج بهذا الواحد في 
حياته مع أن رجو ول اع فاون بضع کول الجماعة في حياتهم 
أولى» وإنما المتوجه أن يحتج بقولهم في حياتهم وإن كان انقراض 
العصر شرطاً؛ لان الآية التي احتجوا بها في قوله تعالى: وت عار 
کیل ألْمُؤْمِنِين4 ]٠/٠٠١(‏ ذم الله تعالى بها من خالفهم في حياتهم قبل 
7 وكذلك شهادتهم على الناس قبلها النبي بيه في خياة الشهيد. 


.٠١/5 ف۳٣٣‎ ۳۲٣٣ المسودة ص‎ )١( 


11۸ 


وأيضاً فلأنهم إذا اتفقوا وجب عليهم جميعاً اتباع اتفاقهم إلى حين 
وإن جاز تبدله بنسخ أو تغيير من الله تعالى» وذلك لأن الأصل عدم 
رجوعهم وبقاء أقوالهمء ثم إذا رجعوا فأكثر ما في الباب أنهم اتفقوا 
على خطأ لم يقروا عليه» وهذا جائز عند هذا القائل وإنما هم معصومون 
عن دوام الخطأء وهذا قريب إذا لم يطل الزمان بحيث يتبعهم الناس 
على ذلك الخطأ على وجه لا يمكن إزالته؛ فأما مع ذلك فلا يجوزء 
كما لا يجوز فى الرسالة . وكذا قال القاضى : قول النبى ا قد جعلناہ 
حجة لنا وبينا أنه يعتبر فى ذلك انقراضه لأنه قد يرجع عنه ويتركه على 
أن قوله لا يقف العمل به على انقراضه؛ لأنه بالنسخ لا يتبين الخطأء 
بل يرجع عما كان عليه مع كونه کان صواباً في ذلك الوقت» وليس 
كذلك رجوع المجمعين ؛ لأنه عن خطأ تبين له“ . 


[شیخنا]: فصل 

فإن كان الذين صاروا مجتهدين موجودين في حال إجماع الأولين [واللاحقون 
فلا أثر لذلك» إذ وجودهم غير مجتهدين بمنزلة عدمهم أو وجودهم ومن 
كفاراً أو صبياناًء وإن صاروا مجتهدين قبل انقراض عصر الأولين لکن لم قبل انقضاء 
يخالفوهم حتى انقرض عصرهم فهذا الخلاف مسبوق بالإجماع المتقدم العصر] 
لأن المجتهد اللاحق لا يعتبر انقراض عصره في صحة الإجماع الأول 
بلا تردد إذا وافق أو سكت. أما إذا وافق فلا ريب» إذ لو اعتبر ذلك 
لما استمر إجماع. وأما إذا سكت فكذلك أيضاً إذا منعناه أن يخالف. 
وإن سوغ له أن يخالف ولم يخالف فالإجماع قد تم بشروطهء فإن 
المجمعين انقرض عصرهم من غير خلاف. 


.٠٠/ا١ ف‎ ۳٣٣۳ المسودة ص ۳۳۱۔‎ )١( 


١16 


[إذا مات أحد 
الفريقين ثم 
أجمع من 
بعدهم هل 
يرفع 
الخلاف] 


والضابط أن اللاحق إما أن يتأهل قبل الانقراض أو بعده. وعلى 
الأول“ فإها أ0 اف أن حالف ان سکت: 

[قال شيخنا]: قلت: سر المسألة"“ أن المدرك لا يعتبر وفاته» بل 
يعتبر عدم خلافه إذا قلنا به» قال القاضي: انقراض العصر معتبر في 
صحة الإجماع واستقراره» فإذا أجمعت الصحابة على حكم من الأحكام 
ثم رجع بعضهم أو جميعهم انحل الإجماع. وإن أدرك بعض التابعين 
عصرهم وهو من أهل الاجتهاد اعتد بخلافه إذا قلنا إنه يعتد بخلافه 
معهم» وهذا ظاهر كلام أحمد في رواية عبد اللہ قال: الحجة على من 
زعم أنه إذا كان أمراً مجمعاً عليه ثم افترقوا أنا نقف على ما أجمعوا 
عليه حتى يكون إجماعاء إن أم الولد كان حكمها حكم الأمة بإجماعء 
ثم أعتقهن عمر وخالفه علي بعد موته فرأى أن تسترق» فكان الإجماع 
في الأصل أنها أمة. وحد الخمر ضرب أبو بكر أربعين ثم ضرب عمر 
ثمانين وضرب علي في خلافة عثمان أربعين» وقال: ضرب أبو بكر 
أربعين وكملها عمر ثمانين» وکل سنة. فالحجة عليه في الإجماع في 
الضرب أربعين ثم عمر خالفه فزاد أربعين ثم ضرب علي أربعين» قال: 
وظاهر هذا اعتبار انقراض العصر؛ لأنه اعتد بخلاف علي بعد عمر في 
أم الولدء وكذا اعتد بخلاف عمر بعد أبي بكر في حد الخمر” . 
[شیخنا]: فصل 

وإن مات أحد الفريقين بحيث يكون الباقي كل الفريق الآخر أو 
بعضهم فقد اختلف فيه من قال: الإجماع التابعين على أحد القولين يرفع 
الخلاف» على قولين» أحدهما ‏ وهو الذي ذكره القاضي محل وفاق» 
واستدل به عليهم ۔ أنه لا يرفع الخلاف المتقدم» وإن كان هؤلاء لو 





)١(‏ نسخة «كما تقدم» المسودة ص ۳٣٢٣٢٣ ٣‏ ف ۲/ ۰۔ 
(٢(‏ المسودة ص ٠۰/۲١ ف۳٣٣ ٤‏ 


أجمعوا قطعوا الخلاف الحادت'''. 

قال القاضى: إذا اختلف الصحابة على قولين ثم أجمع التابعون 
على أحدهما لم يرتفع الخلاف» وجاز الرجوع إلى القول الآخر والأخذ 
به» وهو ظاهر كلام أحمد في رواية يوسف بن موسیء قال: ما اختلف 
فيه علي وزيد ينظر أشبهه بالكتاب والسنة. 
أقرب القولين إلى الكتاب والسنةء وكذلك نقل أبو الحارث: ينظر إلى 
أقرب الأمور وأشبهها بالكتاب والسنة. 
إلى إجماع التابعين على أحد القولین'''. 


[شیخنا]: فصل 

قال القاضي في مسألة إجماع التابعين على أحد قولي الصحابة: لا [مما استدل 
يرفع الخلاف؛ بل يجوز الرجوع إلى القول الآخر والأخذ بهء لما رواه يال 
الآجري في كتابه عن ابن عمر رضي لله عنهما قال: قال رسول الله رینپ 
ب : «أصحابي مثل النجوم فأيهم أخذتم بقوله اھتدیتماء فقيل له: كيف يرفع 
تس می اوک د قال اص و ا 
احتج بقول النبي كل : «أصحابي بمنزلة النجوم فبأيهم اقتديتم اهتديتم» 
فقال: لا يصح هذا الحديث. قيل له: قد احتج أحمد به واعتمد عليه 
في فضائل الصحابةء فقال أبو بكر الخلال في كتاب السنة: أنبأنا عبيد 
لله“ بن حنبل بن إسحاق بن حنبل» حدثني أبي» سمعت أبا عبد الله 
يقول: الغلو في ذكر أصحاب محمدء لأن سول الله ی قال : «الله الله 


.۔٠۰٠/١‎ ف۳٣٣‎ ء٤۶ المسودة ص‎ (١) 
.٠٠/ا١‎ ف٦٣‎ ٥٦ المسودة ص‎ )۲( 
. نسخة عبد الله‎ )۳( 


[إذا اختلف 
الصحابة في 
على قولين 
فهل يجوز 
لمن بغدهم 
القول 

بالتفرقة؟] 


في أصحابي لا تتخذوهم غرضاً» وقال: «إنما هم بمنزلة النجوم بمن 
اقتديتم منهم اهتديتم) قال: فقد احتج بهذا اللفظ فدل على صحته 


١ 
"١ غي‎ 


مسألة: فإن اختلف الصحابة فى مسألتين على قولين؛ أحدهما 


بالإثبات فيهما والآخر بالنفي فيهما جاز لمن بعدهم القول بالتفرقةء وأن 


يقول في كل مسألة بقول طائفة منهم» في قول أكثر العلماء. 


أحدهما: كما قدمنا اختازه القاضى. وحكى أبو الخطاب عن أحمد 


ما يدل عليه في التي قبلها. . 


والثانى : لا يجوز› اختاره أب الخطاب» وزعم أنه ظاهر كلام 


أحمد في رواية الأثرم وأبي الحارثء وأشار إلى عموم كلام“ في التي 


قبلهاء وذكر أنه متى صرحوا بالتسوية لم تجز التفرقة ولم يذكر خلافاً. 
ارجا ثالث بالتفرقة» اختاره المقدسي. وقال قوم منهم 
الحلواني والمقدسي: إن صرحوا بينهما بالتسوية لم تجز التفرقة وإلا 
جازت» قال أبو الطيب: وهو قول أكثرهم» وقد ذكر أصحابنا في بسط 
كلامهم في التي قبلها ما يقتضي أن هذه من جملتها حيث ذكروا في 
8 اہ لل ہھ 5 5 ۶ کہ کے (۳() : 
حجة المخالف تعرفة مسروق بين روج وأبوين وبين امراة وابوين » وفك 
أجاب ابن برهان بما يوافق ما قلناء وأنه ليس النزاع في ذلك. 
[والد شيخنا]: وذکھ إلقاضی أبو يعلى فی الكفاية أنهم إن ضر جوا“ 
بالتسوية لم يجز إحداث قول ثالث بالتفرقة وإن لم يصرحوا فوجهان. 


.٠١/؟ ف‎ ۳٣٣ المسودة ص‎ )١( 
نسخة: «إلى عموم نصه».‎ )۲( 
هما المسألتان الغراوان في الميراث.‎ )۳( 


1۲۲ 


قال شيخنا: أبو العباس: والظاهر أن هذا فيما إذا كان بين 
المسالتين نوع من الشبه» مثل قولهم في زوج وأبوين وزوجة وأبوين. 
وأما إذا لم يكن بينهما نوع من الشبه مثل أن يوجب أحدهم النية في 
النية في الوضوء ويجوز بيع الأعيان الغائبة من غير صفة فينبغي أن 
يكون القول بجواز التفرقة إجماعاً ها هنا فيوجب الثالث النية في 
الوضوء ولا يجور بيع الغائب» أو بالعكس » ومثل القاضي هذه المسألة 
بأن يوجب بعض الأمة النية في الوضوء ولا يجعل الصوم من شرط 
شرط الاعتكاف. 


قال والد شيخنا: وهذا ينافى ما ذكرناه وهو بعيد جداء ويمكن أن 
يقال: بينهما نوع من الشبه. قال: ثم إني رأیت أبا الخطاب قد أشار 
إلى نحو ما ذكرناهء فذكر أن الصحابة إذا اختلفوا فی مسألتين على قولين 
فإن صرحوا بالتسوية لم یجز إحداث قول ثالثء وإن لم يصرحوا 
بالتسوية نظرت فإن كان طريق الحكم فيهما مختلفاء ثم مثل بالنية في 
الوضوء والصوم في الاعتكاف» وذكر أن القول بالتفرقة في مثل هذه 
الصورة يجوز» ولم يذكر خلافاً . قال: ولأنه لو لزم ذلك للزم من وافق 
أحمد في مسألة أن يوافقه في جميع مذهبه» والأمة مجمعة على خلاف 
ك ذكر فيما إذا كان طريق الحكم فيهما واحداًء ومثل بزوج 
وأبوين وزوجة وأبوين» كما ذكرناء» وهذا يخالف قول شيخه ويوافق 
قولنا۔ 

[قال شيخنا]: وهذا التفصیل قول عبد الوهاب المالکی؛ وقد ذکر 
القاضى فى خلافه فى ضمن مسألة قراءة الجنب بعض آیة: إن الصحابة 
لما اختلفت في هذه المسألة على قولين المنع مطلقاً والجواز مطلقاً منعنا 
. في آية موافقة لمن منع [منهم] وجوزنا في بعض آیة موافقة لمن جوزء 


۱۲۳ 


[إذا قيل إن 
قول 
الصحابي 
حجة فهل 
يجوز أن 
یجمع 
التابعو ن 
على خلافه] 


[إذا قال 
بعض 
الصحابة 
وانتشر 
وسكتوا عن 
مخالقته 
حتى انقضى 
العصر ۲ 


ولم نخرج عن آقاویلھم'''. 
[شيخنا]: فصل 
في الإجماع المركب 

فثل حلي الصبئ وعدم العشر في خضروات الأرض الخراجية 
ونس ولف" 
[شیخنا]: فصل 

إذا قلنا: «هو حجة» فهل يجوز أن يجمع التابعون على خلافه؟ 
قال عبد الؤهاب المالكى: يجوزء ويتبين بذلك أنه كان هناك قول 
صحابي آنا كما يجوز الإجماع على مخالفة خبرء ويدل 
الإجماع على أنه منسوخ بخبرء أو بآية» أو أن المراد خلاف ظاهره» 
وحينئذ فيجب العمل بالإجماع. وظاهر كلام أحمد أن ذلك لا يجوز أو 
أنه لو وقع لم يمنع كون قول الصحابي حجةء وهذا مبني على أن 
إجماع التابعين على أحد قولي الصحابة لا يوجب أن يكون هو 
الصواب» لأنهم بعض من تكلم في تلك المسألة من الأمة . 

مسألة: إذا قال بعض الصحابة» وانتشر في الباقي» وسكتوا ولم 
يظهر خلافه فهو إجماعء يجب العمل به عندنا. 

قال شيخنا: إذا سكتوا عن مخالفته حتى انقرض العصرء هكذا 
قيده القاضي؛ قال في المجرد: هو حجة ودليل مقطوع عليه يجب إتباعه 
وتحرم مخالفته» وهو إجماع. 


.٠١/۲ المسودة ص ۳۲۷» ۳۲۸ ف‎ )١( 
.٠١/5 ف‎ ۳۳٣ المسودة ص‎ )۲( 

(۳) نسخة: «لا يخالقه». 

.٠١/۲ ف‎ ۳٣٣ المسودة ص‎ )٤( 


قال القاضي حسين في تعليقه: إذا قال الصحابي قولاً ولم ينتشر 
ا فإن كان معه قياس خفي فيقدم ذلك على القياس الجلي قولاً 
واحداء وكذلك إذا كان معه خبر مرسل مجرد. فإن كان متجرداً عن 
القیاس فھل مت القياس الجلي على ذلك؟ نيه قولان» الجديد يقدم 
القياس. وإن انتشر بين الصحابة من طريق الفتيا كان حجة مقطوعاً بها. 
وهل يسمى إجماعاً؟ فيه وجهان: أحدهما یکون إجماعاًء ويشترط 
انقراض العصر على ذلك وجهاً واحداء وإن كان على طريق القضاء قيل 
هو حجة قولاً واحداً. وقيل: فيه قولان» [قال المصنف]: وهو قول 
المالكية وأكثر الحنفية فيما ذكره أبو سفيان والجرجاني وأكثر الشافعية» 
وكذلك الكرخى الحنفى وأبو الطيب الطبري. وقال بعض الحنفية: يكون 
ضيف لت کرت اماع > وكذلك: قال يعض ا ےل ولا 
يكون إجماعاً] لأن الشافعی قال: لا ينسب إلى ساكت قول؛ هذا قول 
أبي بكر الصيرفي» وقال: هذا هو الأشبه بمذهب الشافعي» بل هو 


بحجة ولا إجماعء وحكي عن قوم من المعتزلة والأشعرية وسماهم أبو 
الخطاب» فقال: واختلف فيه من قال: «كل مجتهد مصيب) فقال 
الجبائي كقولناء وقال ابن برهان: يكون حجة ولا يكون إجماعاًء وقال 
أبو عبد الله البصري كقول داود وابن الباقلاني”" . 

مسألة: إذا قال الصحابي قولاً ولم ينقل عن صحابي خلافه وهو 
مما يجري بمثله القياس والاجتهاد فهو حجة؛ نص عليه أحمد فى 
مواضع [وقدمه على القیاس]''' واختاره أبو بكر في التنبيه. 


.١١7/7 ف‎ ۳۳٣ المسودة ص‎ )١( 
ساقطة من نسخة.‎ )۲( 


[إذا قال 


قولاً ولم 


قال شیخنا: قال أبو داود: قال أحمد بن حنبل: ما أجبت فی 
سالة إلا ديت عن رسول الله وله إذا وسكت فى ذلك اليل إليد: 
أو عن الصحابة أو عن التابعين» فإذا وجدت NEE‏ الله ئ لم 
أعدل إلى غيره» فإذا لم أجد عن رسول الله ييه فعن الخلفاء الأربعة 
الراشدين المهديين» فإذا لم أجد عن الخلفاء فعن أصحاب رسول الله 
لا الأكابر فالأكابر من أصحاب رسول الله ف فإذا لم أجد فعن 
التابعين وعن تابعي التابعين. وما بلغني عن رسول الله بي حديث بعمل 
له ثواب إلا عملت به رجاء ذلك الثواب ولو مرة واحدة. 

وقال الشافعي في «الرسالة العتيقة» بعد أن ذكر فصلاً في اتباع 
الصحابة للسنة: ومن أدرکتا ممه رض او حكي لنا عنه ببلدنا صاروا 
فيما لم يعلموا لرسول ييه فيه سنة إلى قولهم إن أجمعواء وقول بعضهم 


إن تفرقواء بهذا نقول؛ ولم نخرج من أقاويلهم. وإن قال واحد منهم 


ولم يخالفه غيره أخذنا بقوله؛ فإنهم فوقنا في کل عام واجتهاد وورع 
وعدل وأمر ا به علم أو استنبط به قياس وآراؤهم لنا أحمدة 
وأولى بنا من اتباعنا لأنفسنا. 
وروي الربيع عنه: قال المحدثات من الأمور ضربان؛ أحدهما: ما 
حدث يخالف كتاباً أو سنة أو أثراً أو إجماعاً: فهذه البدعة الضلالة . 
وروی الربيع عنه قال: لا يكون لك أن تة تقسن إلا عن اض أو 
قياس على أصل. والأصل: كتاب أو سنةء أو 7 بعض أصحاب 
وقال في رواية يونس : لا يقال للأصل : لم ولا 1 
مسالة: فإذا قال الصحابی قولاً لا يهتدي إليه قياس فإنه يجب 


)١(‏ (۲) نسخة: «استدل به». 


تھی 


"العمل ب وجل دن کی اریت الع ترما یلیک يعمل نيه ان 
خالفه قول صحابي آخرء نص عليه في مواضعء وبه قالت الحنفية ٠‏ رإن قال 
وقالت الشافعية: لا يحمل على التوقيف› بل حكمه حكم مجتهل الصحابي 
فیہ+''ء واختارہ أبو الخطاب مع حكايته فيه وجهين» وابن عقيل» وحكى نہ 
الأول عن شيخه فقطء ومثله بقول عمر في عيب الدابة وفي حمل قياس فهل 


العاقلة دية قاتل نفسه» وقول ابن عباس فيمن نذر ذبح ولده. وادعى ابن بی 
ق أن الظاهر عدم التوقیف 708 کلت 
ل آخر] 


قال شيخنا: وقد يقال: الأمر محتمل. 
قال شيخنا: ولم يذكر القاضي في هذه المسألة نصاً عن أحمذ» 
ولا ذكر إلا مُثلها0" ولفظه قد تقده . 


[شيخنا]: فصل 
قال القاضي: وإذا اختلف التابعون في الحادثة جاز لغيرهم الدخول [وإذا اختلف 
معهم في الاجتھاد إذا كانوا من أهل الاجتهاد. التابعون] 


وذكر شيخنا رواية أخرى: أنهم لا يدخلون معهم [في الاجتهاد] 
ويسقط قولهم معھم!“. 

مسألة: إذ عقد بعض الخلفاء الأربعة عقداً لم یجز لمن بعده من [إذا عق 
الخلفاء فسخه ولا نقضه. نحو ما عقد عمر من صلح بني تغلب» ومن بعض 

5 الخلفاء 
خراج :السؤاد..والجؤية وما جرى مجرآہ: ا 
عقداً] 

.1١/7 المسودة ص ۳۳۷ ف‎ )١( 
نسخة: «حكم مجتهداته».‎ )۲( 
نسخة: «ولا ذكر إلا أمثلة؛.‎ )۳( 
.1١/7 المسودة ص ۳۳۸ء ۳۳۹ ف‎ )٤( 
.١١/۲ المسودة ص ۳۳۹ ف‎ )٥( 


[إذا اختلف 
الصحابة 
على قولين 
وأحدهما 
فقياً والآخر 
حكماً] 


[إذا اختلف 
الصحابة 
بعد موت 
النبي وكان 
أحدهما أقرب 


من رسول 
الله..] 


[هل يجوز 
إثيات 
الإجماع 


الواحد] 


وقال ابن عقيل: يجوز [القول بأن لمن بعده من الخلفاء أن يغيره 
ويعمل فيه باجتهاده» لان المصالح تختلف باختلاف الأزمنة. هذا معنى 
كلامه بعد أن حكى الأول عن أصحابنا وقرره. 

قال شيخنا: قلت: هذا مثل تغيير ما ضربه من الجزية والخراج» 
وق خا مشهون ف المدذهت ٠‏ : 
[شیخنا]: فصل 

قال القاضى: إذا اختلف الصحابة على قولين وكان أحدهما فتياً 
والآخر حكماً فقد قيل: الحكم أولى؛ لأن الحكم لازم فهو أولىء 
وقيل : الفتیا أولى ؛ لأن وقت الفتيا أوسع من وقت الحكم» ولأنه يمكن 
ا 
[شيخنا]: فصل 

إذا اختلف الصحابة بعد موت النبى يلل وكان أحدهما أقرب من 
رسول الله ية أو أميراً له على سرية أو قاضياً له أو رسولاً له لم يوجب 
ذلك رجحان قوله» ذكره ابن عقيل محل وفاق استدل به . 

مسألة: يجوز إثبات الإجماع بخبر الواحدء قال ابن عقيل: وهو 
قول أكثر الفقھاءء ذكرها فى أواخر كتابهء قال أبو سفيان: وهو مذهب 

قال شيخنا: تكلم على ذلك ابن عقيل بكلام ذكره» فقال: هذا 
[على] ما يقع لي خلاف في عبارة وتحتها”*' اتفاقء فإن خبر الواحد لا 


.١١/5 ف‎ "5:١ المسودة ص‎ )١( 
.1١١/7 ف‎ ۳٤۲ (؟) المسودة ص‎ 
.١١/١ ف‎ ۳٤۲ المسودة ص‎ )۳( 

)٤(‏ نسخة: «وبحثها اتفاق». 


يبلن علنا. ولكن يفيد ظناء ولو ا ار ا وس 
النبي كَلِةِ. والمنازع قال: «الاجماع دليل قطعي» وخبر الوحد دليل 
ظنی؛ فلا يثبت قطعیا'''. 
مسألة: نبينا محمد ی لم يكن على دين قومه» نص عليه؟ بل [نبیٹا لم 
كان متعبداً بما صح عنده من شريعة إبراھیم؛ ذكره ابن عقيل › > قال: ٣س‏ 
قال أصحاب الشافعي . وقال قوم بالوقف» وأنه یجوز ذلك ويجور أنه لم لكن هل كان 
يكن متعبداً بشيء أصلاً. ورأيُنا اختاره الجويني وابن الباقلاني وأبو دی 
الخطاب وبه قال الحنفية فیما حكاه کت أنه 0 يكن تا بشيء الشرائع 
قال شيخنا: قلت: وهذا مأخذ جيد. قال الجويني: وذهب قوم 
إلى أنه كان على شريعة نوح» وفرقة إلى أنه كان على شريعة عيسى 
لأنها آخر الشرائع [وقال ابن الباقلاني لم يكن على شرع أصلا وقطع 
بذلك. وقالت المعتزلة كان متعبداً بشريعة العقل بفعل محاسنه واجتناب 


٦ 


فان 
قال شيخنا: وقال القاضي وغيره: کان متعبداً بشرع من قبله 
مطلقاً. وحكاه عن أصحاب الشافعی . قال القاضی والحلواني: «مسألة» 
ونبينا كان قبل أن يبعث متعبداً بإتباع شريعة من قبله على كلتا الروايتين. 
[وذكر ابن عقيل في الجزء ء التاسع والعاشر أحكانا كثيرة من أحكام 
النسخ وشروطه وما ظن منها وليسن كذلك» ولعله ذکر أحكام النسخ كلها 
وفروعاً كثيرة]" وكان القاضي أولاً قد فرع ذلك على الروايتين» فإن 


.١١/۲ المسودة ص ٣٤٤۳ء 50" ف‎ )١( 
. هذه العبارة ساقطة في بعض النسخ‎ )۲( 


١ 


قلنا لم يكن متعبداً به بعد البعث فكذلك قبلهء وإن قلنا كان متعبداً به 

بعده فقبله أولى» ثم ضرب على ذلك» وذكر أنه كان متعبداً به على 
2000 

الروايتين چمہعا'''. 


قال شيخنا: أما على قولنا باستصحاب الشرع الأول فيستقيم على 
إحدى الروایتین؛ لکن يقال: لم يثبت عنده. وقد أفرد القاضي فصلا في 
أنه يجوز أن يكون النبی الثاني متعبداً بما تعبد به النبى الأول والعقل لا 
يمنع من ذلك» فقيل له: فما الفائدة في بعثه وياد الأعلام على يده 
إذا لم يأت بشريعة مبتدأة؟ فأجاب: بأنه إنما حسن إظهار الأعلام على 
يديه؛ لأنه لا بد أن يأتى بما لا يعرف إلا من جهته» إما أن يكون ما 
يأتي به شريعة مبتدأة» اة ذلك مما كان الأول متعبداً به إلا أنه قد 
درس وصار بحيث لا يعرف إلا من جهة النبي الثاني . 

قال شيخنا: قلت: وهذا فيه نظرء فإنه يجوز عندنا إظهار 
الكرامات للأولياء فكيف للنبي المتبع؟ وتكون فائدته التقوية كأنبياء بني 
اِسَرَاقَل: 


ثم قال: «مسألة»: إذا ثبت جواز ذلك فهل كان نبينا متعبداً بشريعة 
من كان قبله أم لا؟ فيه روايتان» إحداهما أن كل ما لم يثبت نسخه من 
شرائع من كان قبل نبينا فقد صار شريعة لنبيناء ويلزمه أحكامه من حيث 
أنه قد صار شريعة لهء لا من حيث كان شريعة لمن كان قبلهء وإنما 
يثبت كونه شرعاً لهم مقطوعاً عليه إما بكتاب أو بخبر من جهة الصادق 
أو بنقل متواتر؛ فأما الرجوع إليهم وإلى كتبهم فلاء وقد أومأ أحمد إلى 
هذا فقال في رواية صالح فيمن حلف ينحر ولده: عليه كبش يذبحه 
ويتصدق بلحمهء قال الله تعالى: #وقديسة بيج عظير # [۳۷۰/۱۰۷)ء قال: 


)١(‏ في الأصل تكرار وليس من كلام الشيخ فتركته. 


۰ 


فقد أوجب أحمد الكبشن فى ذلك واحتج بالآية عليهء وهى شريعة 
إبراهيم. وقال أيضاً في رواية أبي الحارث والأثرم وحنبل والفضل بن 
زیاد وعبد الصمد وقد سئل عن القرعة» فقال : فی کتاب الله فى 
موضعين. قال الله تعالى: ٭فسام فَکَانَ من الْمُْحَیينَ٭ (۳۷/۸:۱] 
وقال: ٭ اذ 2-18 قَلمَهُمَ » 3 فقد احتج بالآيتين فى إثبات 
وصالح قوله تعالى: 56 عله ف ن الْفس بالنغس 4 ]٥/٤٥٥[‏ 
فلما قال رسول الله يية: «لا يقتل مؤمن بكافر» دل على أن الآية ليست 
في النفس على ظاهرهاء وكأنها أنزلت في بني إسرائيل بقوله: : وتا 
عَلَيہمْ فا 4. قال: فقد بيّن أن الآية على ظاهرها شرع لنا حتى ورد 
البيان من النبي ية فعلم أنها خاصة فيهم. وكذلك نقل أبو الحارث 
عنه: «لا يقتل مؤمن بكافر» قيل له: أليس قد قال الله تعالى: #النّفسَ 
بأَلنَّفيس» قال: ليس هذا موضعه» علي بن أبي طالب يحكي ما في 
الصحيفة: الا يقتل مؤمن بكافر»» وعن عثمان ومعاوية: «لم يقتلوا 
المؤمن بالکافرا'''. قال: وهذا يدل على أن الآية على ظاهرها في 
المسلمين ومن قبلهم ولكن عارضها بحديث الصحيفة ولو لم يكن كذلك 
لما عارضها ولقال: ذلك خاص لمن قبلنا» وبھذہ الروایة قال ابو الحسن 
التميمي في جملة مسائل خرجها في الأصول. 


وفيه رواية أخرى: أنه لم يكن متعبداً بشيء من الشرائع إلا ما دل 


الدليل على ثبوته في شرعه؛ فيكون شرعاً له مبتدأ أومأ إليه في رواية 


)١(‏ نسخة: «مؤمناً بكافر. 


١ 


اليهودء قال: ہکا لم فا4 أي في التوراة» ولنا: کيب کہ 
لِْصَاصٌ ف اَل كله بار والمند المد لای يالْأق4 سحرى. 

قال شيخنا: قلت: فقد ذكر القاضى أنه إنما تلزمنا أحكامه من 
وا دورما ا ميك ا مل مات 
فيكون اتباعه لأمر الله لنا على لسان محمد ية بذلك» وهو الذي حكاه 
عن الحنفية» ولهذا قالوا: لم يكن قبل البعث متعبداً به» وعلى ما ذكره 
أبو محمد البغدادي في جدله وذكره القاضي في أثناء المسألة كما ذكره 
أبو محمدء وهو أن الحكم إذا ثبت في الشرع لم يجز تركه حتى يرد 
دليل نسخه» وليس في نفس بعثة النبي ما يوجب نسخ الأحكام التي 
قبله» فإن النسخ إنما يكون عند [التنافي] ولأنه شرع مطلق فوجب أن 
يدخل فيه كل مكلف إذا لم ينسخ كشرع نبيناء ولأن نبينا كان قبل بعثته 
متعبداً فدل على أنه كان مأموراً بشرع من قبله. 

قال شيخنا: قلت: هذه الطريقة فيها نظرء وقد تأول القاضي قوله: 
وكل نبي مبعوث إلى قومه المتبوع وغيره تبع له. والذي ذكره أبو محمد 
أنه ثابت في حقنا استصحاب الحال» لأنه شرع شرعه الله ولم ينسخهء 
وعلى هذا يكون ثبوته في حقنا إما لشمول الحكم لنا لفظاء وإما بالعقل 
بناء على أن الأصل تساوي الأحکامء وهو الاعتبار الذي ذكره الله في 

فصار لها ثلاثة مآخذ: إما الكتاب والسنة والإجماع» وإما الكتاب 
الأولء وإما العقل والاعتبار» فيكون من باب الخاص لفظا العام حكماً. 
والمسألة مبنية على أنه لو لم يبعث إلينا محمد ككلةِ: هل كان يجوز أو 
يجب التعبد بتلك الشرائع؟ وهي تشبه حاله قبل البعثة. 


قال شيخنا: قول القاضي: «من دليل مقطوع عليه» قد أعاده في 
المسألة» وقال: إنه متى لم يقطع على ذلك ونعلمه من جهة يقع العلم 


٣۲ 


بها لم يجب إتباعه. والصحيح أنه یثبت''' بأخبار الآحاد عن نبينا يَلِه. 
وأما الرجوع إلى ملة أهل الكتاب ففيه الكلام" . 


۳٢ 


56 


)١(‏ نسخة: «ثبت». 


(؟) المسودة ص ۱۸١‏ ۔ ۱۸١‏ ف .۱۲٢/١‏ 


۳ 


[الاستحسان» 


وتخصيص 
العلةء 
وموضع 
الاستحسان 
هل يقاس 
عليهء و ما 
يقال إنه 
مخالف 
للقیاس 
وليس كذلك] 


الإستحسان 


مسألة: «الاستحسان» كان أبو حنيفة وأصحابه يقولون بهء وأنكره 
الشافعي عليهم» وبسط أبو الخطاب القول فيه عقيب تخصيص العلة؛ 
قال القاضي عبد الوهاب المالكي: ليس بمنصوص عن مالك إلا أن 
کپ أضحابها ملو من کو والقولتيه وت :عليه او اقات 
وأشهب وغيرهما. وفسره الحلواني بأوجه. ويحتمل عندي أن يكون 
الاستحسان ترك القياس الجلي وغيره لدليل نص من خبر واحد أو غيره» 
أو ترك القياس لقول الصحابي فيما لا يجري فيه القياس كما تقدم. وهذا 
ظاهر كلام أبي الخطاب في كتاب «الهداية» في مسألة العينة حيث قال: 
لا يجوز استحساناًء فلينظر إن كان ذكر ذلك أحد. ثم إني رأيت الفخر 
إسماعيل في كتابه الجدل قد ذكر هذا الذي ذكرته بعينه فى تفسير 
اتان ای 7را ھا لفحت العا لاي الات شر 
الاقصساق جا کرد اي مي ترك القياسن لجفالفة الشاي لت اعت 
فيما لا يجري فيه القیاس؛ فإن الجنفیة وافقونا في أن الصحابي إذا قال 
قولاً لا يهتدي إليه القياس حمل على أنه قاله توقيفاًء والشافعية خالفونا 
فى ذلك» وكذا الحنفية وافقونا فى الاستحسانء والشافعية خالفوناء وهذا 
وس جسن 0ا 7ھ ۱ 


قال في رواية الميموني: استحسن أن يتيمم لکل صلاة» والقياس أنه 


رہ 


بمنزلة الماء يصلي به حتى يحدث أو يجد الماء. وقال في رواية بكر بن 
محمد فيمن غصب أرضاً فزرعها: الزرع لرب الأرض» وعليه النفقة 
وهذا شيء لا يوافق القياس» ولكن استحسن أن يدفع إليه النفقة. وقال 
في رواية المروذي: يجوز شراء أرض السواد ولا يجوز بيعهاء فقيل 
له: كيف يشتري ممن لا يملك؟ فقال: القياس كما تقول» ولكن هو 
استحسان. وقال في رواية صالح في المضارب إذا خالف فاشترى غير ما 
أمره به صاحب المال: فالربح لصاحب المالء ولهذا أجرة مثلهء إلا أن 
يكون الربح يحيط بأجرة مثله فيذهب» وكنت أذهب إلى أن الربح 
لصاحب المال» ثم استحسنت . 


وبه قال أصحاب أبي حنيفة» وذكر عن إياس بن معاوية» وكتب 
مالك مشحونة بالاستحسانء وكذلك قال الشافعي: استحسن في المتعة 
قدر ثلاثين درهماً. 

وقد أنكر الشافعى وأصحابه القول بالاستحسان» وقال أحمد في 
راتا اتد امس اتی کت ]ذا فالا شيئاً خلاف القياس قالوا: 
07 هذا وندع القیاسء 02( ما یزعمون أنه الحق بالاستحسان: 
وأنا أذهب إلى کل حديث جاء ولا أقيس عليه. قال القاضي: هذا يدل 
على تطال لرل ا ۱ 


قال أبو الخطاب: وعندي أنه أنكر عليهم القول بالاستحسان من 
غير دليل» ولهذا قال: «يتركون القياس الذي يزعمون أنه الحق 
بالاستحسان» فلو كان الاستحسان عن دليل ذهبوا إليه لم ينكره؛ لأنه 
حقء وقال: «أنا أذهب إلى كل حديث جاء ولا أقيس عليه» معناه: أني 
أترك القیاس بالخبرء وهذا هو الاستحسان بالدليل. 


رس ر ادها أن هذه السبمنة فج اد الكانى :في 


قال: والذي يقتضيه كلام أصحابنا أن يكون «حد الاستحسان) 
العدول عن موجب القياس إلى دليل هو أقوى منه؛ لأنه لم يرد لفظهء 
إلا أنه ترك القياس للاستحسانء فأما في ترك ذليل آخر فلم يرد. قال: 
وحده شيخنا بأنه ترك الحكم إلى حكم هو أولى منه. قال: وليس 
بشيء؛ لن الأحكام لا يقال بعضها أولى من بعض ولا بعضها أقوى من 
بعض وإنما القوة للأدلة. 

وحده بعضهم بأنه ترك القياس إلى قياس أقوى منهء قال: وهذا 
باطلء فإنهم إذا تركوا القياس لنص أو تنبيه كان استحساناً. 

وحده بعضهم بأنه ترك طريقة الحكم إلى [طريقة] أخرى أولى منها 
لولاها لوجب البنيان على الأولى. 

وحده الكرخي بأنه العدول عن أن يحكم في المسألة بمثل ما 
حكم في نظائرها لوجه هو أقوى من الأول. قال: وهذا معنى الذي 
قبله» ويلزم عليه أن يكون العدول عن العموم إلى التخصيص استحساناًء 
والعدول عن العموم إلى الخصوص استحساناً”" . 
[شیخنا]: فصل 

قال أبو الخطاب: ومعنى الاستحسان أن بعض الأمارات تكون 
أقوى من القياس فيعدل إليها من غير أن يفسد القياس» وهذا راجع إلى 
تخصيص العلة. قال: وشيخنا يمنع من تخصيص العلة وينصر القول 
بالاستحسانء ولا أعرف لقوله وجهاً. وقد أورد القاضي على نفسه هذا 
في مسألة تخصيص العلة» وفرق بين تخصيصها وبين ترك قياس الأصول 
للخبرء قال: ولأنهم قد يعدلون في الاستحسان عن قياس وعن غير 
قياس» فامتنع أن يكون معناه تخصيصاً بدليل”" . 


.١7/7 ف‎ ٤٥۳ 50١ المسودة ص‎ )١( 
ف ؟17/5.‎ ٥٥٤٤ المسودة ص‎ )۲( 


٦ 


الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 
ومن سيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي 
لہ واشنهك أن لا إِله إلا اللہ وحده لا شريك لہ وأشهد أن مدا عبدہ 
ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وأصحابه وسلم تسليماً. 

فصل 

في الاستحسان وتخصیص العلةق وموضع الاستحسان هل يقاس 
عليه أم لا؟ وما يرد من الأحكام الثابتة بالنص والإجماع ويقال: إنها 
مخالفة للقياس . فإن هذه قواعد كثر اضطراب الناس فيهاء والحاجة ماسة 
إلى تحقيقها في كثير من مسائل الشريعة أصولها وفروعها. 

أما «الاستحسان» فالمشهور من معانيه أنه مخالفة القياس لدليل» 

والعلماء فى لفظه ومعناه المذكور على ثلاثة أقوال: 

منهم: من ینکر هذا اللفظ مطلقاًء وهم نفاة القياس كداود 
عندهم في أدلة الشرع لا قياس ولا استحسان. 
ويعمل بالقياس فيما عدا صورة الاستحسان» وهذا هو الصواب عن أبن 
حنيفة وأصحابه . 

ومنهم: من ذم الاستحسان تارة وقال به تارة کالشافعی وأحمد بن 

وفي كتب مالك وأصحابه ذكر لفظ الاستحسان في مواضع. 
الاستحسان وبسط القول في ذلك» وكان من أعظم الأكمة إنكارا لين 
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وهو الذي عليه أصحابه في أصول الفقه» ومع هذا فقد قال بلفظ 
الاستحسان» كما قال: استحسن أن تكون المتعة ثلاثين درهما. ولهذا 
يحكى للشافعي من الاستحسان قولهم: قديم» وجديد. 

وكذلك أحمد بن حنبل نقل عنه أبو طالب أنه قال: أصحاب أبي 
حنيفة إذا قالوا شيئاً خلاف القياس قالوا: نستحسن هذا وندع القياس» 
فيدعون الذين يزعمون أنه الحق بالاستحسان قال: وأنا أذهب إلى كل 
حديث جاء ولا أقيس عليه. قال القاضي أبو يعلى: ظاهر هذا يقتضي 
إبطال القول بالاستحسانء وكيف لا يصح قياس المتصوص عليه على 
المنصوص عليه . 


قلت : مراد أحمد أنى أستعمل النصوص كلها ولا أقيس على أحد 
النصين قياساً يعارض النص الآخر كما يفعل من ذكره حيث قاسوا على 
أحد النصين ثم يثبتون الاستحسان إما بالنص أو غيره» والقياس عندهم 
من جنس العلة الصحيحة» فينقضون العلة التي يدعون صحتها بمجمل أو 
قياس معارض . 

وهذا من أحمد يبين أنه يوجب طرد العلة الصحیحةء وأن انتقاضها 
بمساويها من مخالف يوجب فسادها؛ ولهذا قال: لا أقيس على أحد 
النصين قياساً ينقضه النص الآخر. فإن ذلك يدل على فساد القياس. 
وهو يستعمل مثل هذا في مواضع» مثل حدیث أم سلمة عن النبي كَلةِ: 
«إذا أراد أحدكم أن يضحي ودخل العشر فلا يأخذ من شعره ولا من 
بشرته شيئا» مع حديث عائشة: «كنت أفتل قلائد هدي رسول الله كَل ثم 
يبعث به وهو مقيم لا يحرم عليه شيء مما يحرم على المحرم». والناس 
في هذا على ثلاثة أقوال: 

منهم: من سوى بين الهدي والأضحية في المنع» ويقول: إذا 
أرسل المحرم هديا لم يحل حتى ينحر كما يروى عن ابن عباس وغيره. 
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ومنهم: من سوى بينهما في الإذن ويقول: بل المضحي لا يمنع 
عن شيء كما لا يمنع المهدي. فيقيسون على أحد النصين ما يعارض 
الآخر. 

وفقهاء الحديث كيحيى بن سعيد والشافعي وأحمد بن حنبل 
وغيرهم عملوا بالنصين ولم يقيسوا أحدهما على الآخرء كما أن الله لما 
أحل البيع وحرم الربا لم يقس المسلمون أحدهما على الآخرء وإنما هذا 
قياس المشركين» وكذلك لما أحل الله الذكي وحرم الميتة لم يقيسوا 
أحدهما على الآخر؛ بل هذا قياس المشركين» وكذلك لما جاء الكتاب 
والسنة بالقرعة وجاء بتحريم القمار لم پفیسرا أحدهما على الآخر؛ 
أجازوا القرعة وحرموا الميسر والاستقسام بالأزلام ولم يقل بها. 

وكان أحمد أكثر الفقهاء عملاً بالقرعةء لما كان عنده فيها من 
النصوص والآثار. 

وكذلك عند أحمد وغيره من فقهاء الحديث لما أمر النبی كَل 
اكات ذا سان" E‏ يسار تعرذا ا حسمي لي لما اندرا 
الصلاة قياماً أتمها بهم قیاماً عملاً بالحدیثین ولم يقس على أحدهما قياسا 
يناقض الآخر يجعله منسوخاً كما فعل طائفة من الفقهاء كالشافعي 
والحميدي وغيره. واستدل هو وغيره بأن الصحابة بعده لما صلوا جلوسا 
أمروا من خلفهم بالجلوس» وقال: شهدوا صلاته في آخر عمره مثل 
أسيد بن الحضير وهو من أفضل السابقين الأولين من الأنصارء وقد فعل 
ذلك في عهد أبي بكر فإنه قتل في قتال المرتدين من بني حنيفة أتباع 
سیلمة الكذات: 

وقد قال أحمد بالاستحسان في مواضعء كقوله في رواية صالح في 
المضارب إذا خالف فاشترى غير ما أمر به صاحب المال فالربح لصاحب 
المالء ولهذا أجرة مثلهء إلا أن يكون الربح يحيط بأجرة مثله فيذهب . 
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قال: وكنت أذهب إلى أن الربح لصاحب المال ثم استحسنت. وقال في 
رواية الميموني: استحسن أن يتيمم لکل صلاة» ولكن القياس أنه بمنزلة 
الماء يصلي به حتى يحدث أو يجد الماء. وقال في رواية المروذي: 
يجوز شراء أرض السواد ولا يجوز بيعها. فقيل له: كيف يشتري ممن 
لا يملك. فقال: القياس كما تقول» ولكن هو استحسان واضح؛ فإن 
أصحاب رسول الله ية رخصوا في شراء المصاحف وكرهوا بيعهاء وهذا 


شبه ذاك. 


وقال في رواية بكر بن محمد فيمن غصب أرضا وزرعها: الزرع 
لرب الأرض وعليه النفقةء وليس هذا شيئاً يوافق القياس. استحسن أن 
يدفع إليه نفقته. اه. 


وقد جعل القاضي أبؤ'يعلى المسألة على روايتين»: وت هو 
وأتباعه كأبي الخطاب وابن عقيل القول بالاستحسان كقول أصحاب أبي 
حنيفة. ونصر هؤلاء الاستحسان الذي يقولون به بأنه ترك الحكم إلى 


قالوا ‏ وهذا لفظ القاضي ۔ وأما الحجة التي يرجع إليها في 
الاستحسان» فهي الكتاب تارة» والسنة أآخری؛ والإجماع ثالثة. 
وبالاستدلال يترجح شبه بعض الأصول على بعض» كما قلنا بالاستحسان 
لأجل الكتاب في شهادة أهل الكتاب على المسلمين في الوصية في 
السفر إذا لم نجد مسلما. 

قال وهما قلنا فيه بالأمتحسان للسئة فيمن غصب أرضا وزرعها 
فالزرع لذي الأرض وعلى صاحب الأرض النفقة لصاحب الزرع؛ 
لحديث رافع بن خديج عن النبي كَلِيِ: «من زرع في أرض قوم فالزرع 
لرب الأرض وله نفقته» وقال: كان القياس أن يكون الزرع لزارعه. 
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قال: ومما قلنا فيه بذلك للإجماع: جواز سلم الدراهم والدنانیر 
فى الموزونات». وكان القياس أن لا يجوز ذلك لوجود العلة وهي الوزن 
إلا أنهم استحسنوا فيه للإجماع. 


قلت: من ذلك أن نفقة الصغير وأجرة مرضعته على أبيه أو أبي 
أمه بالنص والإجماع» والقياس عند من يجعل النفقة على كل وارث 
بفرض أو تعصيب» أو على كل ذي رحم محرم أو على عمودي النسب 
مطلقا ‏ أي تكون على من لا يرث . وكذلك يقولون: جواز إجارة 
الظئر ثابتة بالنص والإجماع علی خلاف القياس ؛ بل قل يقولون بجواز 
الإجارة بل وجواز القرض والقراض وغير ذلك على خلاف القياس 
للإجماع؛ لكن إذا أبدوا معنى يقتضي التخصيص مثل الحاجة فمثل هذا 
يقول به جميع الائمة؛ بل جميع علماء الملة» مثل إباحة الميتة للمضطر 
للنص وصلاة المريض قاعداً للحاجة ونحو ذلكء» وإنما يتنازعون إذا لم 
يظهروا في إحدى الصورتين معنى يوجب الفرق. 

ولهذا فسر غير واحد الاستحسان بتخصيص العلةء كما ذكر ذلك 


أبو الحسن البصري والرازي وغيرهماء وكذلك هو؛ فإن عامة 
الاستحسان الذي يقال فيه إنه يخالف القياس حقيقته تخصيص العلة. 

والمشهور عن أصحاب الشافعي منع تخصيص العلة» وعن 
أصحاب أبي حنيفة القول بتخصيصها كالمشهور عنهما في منع 
الاستحسان وإجازته. 


ولكن في مذهب الشافعي خلاف في جواز تخصيص العلةء كما 
فى مذهب مالك وأحمد. 


ومن الناس من يحكي ذلك روايتين عن أحمد. 
والقاضي أبو يعلى وأكثر أتباعه كابن عقيل ينفون تخصيص العلة 
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مع قولهم بالاستحسان. وكذلك أصحاب''۶. 


وأما أبو الخطاب فيختار تخصيص العلة موافقة لأصحاب أبي 
حنيفة؛ فإن هذا هو الاستحسان كما تقدم. وهو لا يجوز أن يخصصها 
بمجرد دليل يدل على التخصيص وإن لم يبين اختصاص صورة النقض 
بفوات شرط أو وجود مانع. وهذا حقيقة ما ذكره القاضيء وهو لا ينفي 
الاستحسان كما ذكره من الأمثلة؛ لکن القاضي وغيره ممن يقول 
بالاستحسان ومنع تخصيص العلة فرقوا بينهماء فقالوا ‏ واللفظ للقاضي 
-: لا يجوز تخصيص العلة الشرعیةء وتخصيصها نقضها. قال: ولذلك 
قال أحمد فى رواية الحسن بن حيان: القياس كأن يقاس الشىء على 
الشيء إذا كان مثله في كل أحوالهء فأما إذا أشبهه في حال وخالفه في 
حال فهذا خطأ. قال: وهذا الكلام يمنع من تخصيصها. قال: وقد ذكر 
أبو إسحاق - يعني ابن شاقلا ‏ في شرح الخرقي فقال: أصحابنا على 
وجهين؛ منهم: من يرى تخصيص العلة ومنهم: مح الا يرق داك 
وقال: وقد ذكرها أبو الحسن الجزري في جزء فيه مسائل الأصول: لا 
يجوز تخصيصها. قال: وقول أحمد: القياس كان يقتضي أن لا يجوز 
شراء أرض السواد؛ لأنه لا يجوز بيعها. ليس موجباً لتخصيص العلة 
بأنها من حكم خاص. وما ذكره أحمد إنما هو اعتراض النص على 
قياس الأصول من الحكم العام» وقد يترك قياس الأصول للخبرء ولذلك 
أجاب من احتج على جواز تخصيصها بالاستحسانء وقد قال: كيف 
يشتري ممن لا يملك. فقال أحمد: القياس كما تقول وإنما هو 
استحسان» واحتج بقول الصحابة في المصاحف٠‏ وقال في الجواب بمثل 
تخصيص العلة كالمنع من جريها في حكم خاص. وما ذكره أحمد إنما 
هو اعتراض النص على قياس الأصول» ولأنهم يعدلون في الاستحسان 


)١(‏ بياض في الأصل محل كلمة. 


عن قياس وعن غير قياس» فامتنع أن يكون معناه تخصيص بدليل. وقد 
تابعه أبو الخطاب. 

وهذا الذي ذكره القاضى فيه قد ذكره كثير من العلماء فيما إذا 
عارض النص قياس الأصول فقالوا: يقدم النص. 


واختلفوا فيما إذا عارض خبر الواحد قياس الأصول كحديث 
المصراة ونحوه» وإنما الأول مثل حمل العاقلة؛ فإنهم يقولون: هو 
خلاف قياس الأصول» وهو ثابت بالنص والإجماع. 


وهذا يذكره بعض الناس قولاً ثالثاً في تخصيص العلة. ويذكرون 
ٹرلا راا وهی أله نوز المتصوعنة دون المستكيظة :زاكر الان من 
التخصيص من أصحاب الشافعي وأحمد كاين حامد وأبي الطيب والقاضي 
أبي يعلى وغيرهم يقولون: إن اختصت المنصوصة يقيناً أنها بعض العلة 
وإلا فلا يجوز تخصيصها بحال. وهذا النزاع إنما هو في علة قام على 
صحتها دليل كالتأثير والمناسبة. وأما إذا اكتفي فيها بمجرد الطرد 
الا اسداس ہت کل سض افا واا ا 
المحض الذي. يعلم خلوه عن المعاني المعتبرة فذاك لا يحتج به عند 
أحد من العلماء المعتبرين؛ وإنما النزاع في الطرد الشبهي كالمجوزات 
الشبهية التي يحتج بها كثير من الطوائف الأربعة» لا سيما قدماء أصحاب 
الشافعي فإنها كثيرة في حججهم أكثر من غيرهم. 

والتحقيق في هذا الباب: أن العلة تقال على «العلة التامة» وهي 
المستلزمة لمعلولها. فهذه متى انتقست بطلت بالاتفاق. وتقال على 
«العلة البعضية» وتسمى الديرة» وتسمى السبب» ودليل العلة» ونحو 
ذلك . فهذه إذا انتقضت لفرق مؤثر يفرق فيه بين صورة النقض وغيرها 
من الصور لم تفسد. ثم إذا كانت صورة الفرع التي هي صورة النزاع في 
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معنى صورة النقض ألحقت بهاء وإن كانت في معنى صورة الأصل 
ألحقت بها. 


فمن قال: إن العلة لا يجوز تخصيصها مطلقاً لفوات شرط أو 
وجود مانع فهذا مخطىء قطعاًء وقوله مخالف لإجماع السلف كلهم 
الأئمة الأربعة وغيرهم؛ فإنهم كلهم يقولون بتخصيص العلة لمعنى 
يوجب الفرق؛ وكلامهم في ذلك أكثر من أن يحصر. وهذا معنى قول 
من قال: تخصيصها مذهب الأئمة الأربعة. والقول بالاستحسان المخالف 
للقياس لا يكون إلا مع القول بتخصيص العلة. وما ذكروه من اعتراض 
النص على قياس الأصول فهو أحد أنواع تخصيص العلةء وهذا تسليم 
منهم لكون العلة تقتضي التخصيص؛ في الجملة. 

وأما من جوز تخصيص العلة بمجرد دليل لا يبين الفرق بين صورة 
التخصیص وغيرها فهذا مورد النزاع في الاستحسان المخالف للقیاس 
وغيره . 

ثم هذه العلة إن كانت مستنبطة وخصت بنص ولم يتبين الفرق 
المعنوي بين صورة التخصيص وغيرها فهذا أضعف ما يكون. وهذا هو 
الاق حزن ريتكو ا اعد مسا على من تسس 
أصحاب أبي حنيفة وغيرهم. وكلام أحمد فيما تقدم أراد به هذا؛ فإن 
العلة السببية لم تعلم صحتها إلا بالرأي» فإذا عارضها النص كان مبطلا 
لها. والنص إذا عارض العلة دل على فسادهاء كما أنه إذا عارض 
الحكم الثابت بالقياس دل على فساده بالإجماع. 


وأما إذا كانت العلة منصوصة وقد جاء نص بتخصيص بعض صور 
العلة فهذا مما لا ينكره أحمد بل ولا الشافعی ولا غيرهماء كما إذا جاء 
نص في صورة وجاء نص يخالفه في صورة أخرى لكن بينهما شبه لم 
يقم دليل على أنه مناط الحكم فهؤلاء يقرون النصوص ولا يقيسون 
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منصوصاً على منصوص خالف حكمه» بل هذا من جنس الذين قالوا: 

© ام ليع 0 ِكل ارياي 1" وهذا هو الذي قال أحمد فيه: أنا 
اا لسوت أي لا أقيس عليه صورة 
الحدیث الآخر فأجعل الأحاديث متناقضة وأدفع بعضها ببعض؛ بل 
استعملها كلها. 


فرق بينهما فيكون أحد النصين ناسخاً للآخر. 


ومثل هذا كثيراً ما يتنازع فيه فقهاء الحديث ومن ينازعهم ممن 
يقيس منصوصاً على منصوص ويجعل أحد النصين منسوخاً لمخالفته 
قياس النص الآخر فيمضي هذا القياس ويبقى الأمر دائرا: هل دل الشرع 
على التسوية بين الصورتين حتى يجعل حكمهما سواء ويجعل الحكم 
الوارد في إحداهما يا بالحكم المضاد له الوارد في الأحرية: كما 
يقوله من يجعل القرعة منسوخة بآبة الميسر : ؤآمز المأمومين بأن يتبعوا 
الإمام فإذا كبر كبروا وإذا ركع ركعوا وإذا صلی جالساً صلوا جلوساً 
أجمعین”' قياسهم على الصلاة التي صلوا بعضها خلف إمام قائم وباقيها 
خلف إمام قاعد» ويجعل ديت الأضحية والهدي أحدهما کت 
بالآخرء ويجعلون قطع جاحد العارية منسوخاً بقوله: «ليس على 
المختلس ولا المنتهب ولا الخائن قطع» ويجعلون العقوبة المالية منسوخة 
بالنهي عن إضاعة المال» ويجعلون تضعيف الغرم على من درىء عنه 
الس مسو كاف هه امو عم موا ربجم 
بعضهم ما شرطه النبي ككل بينه وبين المشركين من الهدنة منسوحاً بقوله: 
«من اشترط شرطاً ليس في كتاب الله فهو باطل». 


)١(‏ كلمة في الأصل غير واضحة ولعلها: فيطردون. 
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وكثيراً مما يدعونه من الناسخ لا يعلمون أنه بعد المنسوخ. فهذا 
ونحوه من دفع النصوص الصحيحة الصريحة بلفظ مجمل أو قياس هو 
مما ينكره أحمد وغيره. 

وكان أحمد يقول: أكثر ما يخطىء الناس من جهة التأويل 
والقياس. وقال: ينبغي للمتكلم في الفقه أن يجتنب هذين الأصلين: 
المجمل» والقياس. ومراده أنه لا يعارض بهما ما يثبت بنص خاص؛ 
ولا يعمل بمجرهما قبل النظر فى النصوص والأدلة الخاصة المفسرة. 
وكلامه وكلام غيره من الأئمة كالشافعي وغيره في المجمل لا يريدون 
بالمجمل ما لا يفهم معناه كما يظنه بعض الناس» ولا ما لا يستقل 
بالدلالة؛ فإن هذا لا يجوز الاحتجاج به. 

قال: وأما إذا جاء نصان بحكمين مختلفين في صورتين وثم صور 
مسكوت عنها فهل يقال القياس هو مقتضى أحد النصين فما سكت عنه 
يلحق به وإن لم يعلم المعنى الفارق بينه وبين الآخر؟ فهذا هو 
الاستحسان الذي تنوزع فيه. فكثير من الفقهاء يقول به كأصحاب أبي 
حنيفة وكثير من أصحاب أحمد وغيره» وهذا هو الذي ذكره القاضي 
بقوله: اعتراض النص على قياس الأصول» وهو في الحقيقة قول 
بتخصيص العلة» كما تقدم. ۱ 

ومن لم يجوز تخصيصها في صورة التخصيص وغيره إلا بفارق 
يقول: لا بد أن يعلم الجامع أو الفارق» فليس إلحاق المشكوك بأحد 
النصين بأولى من إلحاقه بالآخرء وإذا علم المعنى من أحد النصين ولم 
يغلم مخ الآخر وجاز أن يكون المشكك فيه من معتى هذا ومغتى ‏ هذا 
لم يلحق بواحد منهما إلا بدليل. وإذا علم المعنى من أحد النصين 
ووجوده مشكوك فيه ولم يعلم المعنى من الآخر فهذا أقوى من الذي 
قبله؛ فإنه هنا قد علم بعض القياس الصحيح وشموله لصورة المسكوت. 
وأما وجود الفارق فيه فمشكوك فيه. 
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وهذا نظير أخذ أحمد بالنصوص الواردة فى سجود السهوء. فما 
كان منها قبل السلام أخذ به وما كان بعد السلام أخذ به» وما لم 
یجیء فيه نص ألحقه بما قبل السلام» لأنه القیاس عندہ. 


وتحقيق هذا كما مر: أنه إما أن يعلم استواء الصورتين في 
الصفات المؤثرة في الشرع. وإما أن يعلم افتراقهما. وإما أن لا يعلم 
واحد منهما. 


فالأول متى ثبت الحكم في بعض الصور دون بعض علم أن العلة 
باطلة. وهذا مثل دعوى من یدعی أن الواجب النفقة بين الإيلاد أو نین 
الرحم المحرمة)- اؤتطلق الارت رف أو تعصیب؛ ويقول: إذا اجتمع 
الجد والجدة كانت النفقة عليهما؛ فإنه لما ثبت بالنص والإجماع أنه إذا 
اجتمع الأبوان كانت النفقة على الأب علم أن العصبة في ذلك يقدم على 
غيره إذا كان وارثاً بفرض وهذا إحدى الروايتين عن أحمدء وعلم أن 
قوله: فوَعَل الْوَارثِ مَل دَلِكَ 4 42,1 هو الوارث المطلقء وهو 
العاصب إن كان موجوداً؛ لأن عمر جبر بني عم منغوس على نفقته. 
وهذه الآية صريحة فى إلحاق نفقة الصغير على الوارث العاصب» وقال 
ھا جر الت ولس فا اا اا ولک اض تعضيع 
أنها منسوخةء ونقل ذلك عن مالك. وبعضهم قال : عليه أن لا يضار. 
فتركها بدون نسخ أو تأويل هو من نوع تحريف الكلم عن مواضعه لخير 
معارض لها أصلا مما يعلم بطلانه كل من تدبر ذلك. 

وإذا كانت الأم أقرب الناس إليه لا نفقة عليها مع الأب وهي 
تحوز الثلث معه فأن لا يجب على الجدة مع الجد وهي تحوز السدس 
أولى وأحرى. والقائلون بذلك يقولون: القياس يقتضي وجوب ثلثها على 
الأم ؛ لکن ترك ذلك للنص. فيقال: أي قياس معكم إنما يكون قیاساً لو 
كان معهم نص يتناول هذه الصورة بلفظه أو معناه» ولیس معهم ذلك» 


۷ 


ولو كان ذلك لكان مجيء هذا النص بهذا يوجب إلحاق نظائره به فيقاس 
على الأب مع الأم. 

وكذلك إسلام النقدين في الموزونات يقدح في کون العلة الوزن» 
ولم يثبت ذلك بنص بین؛ بل بعلة مستنبطة قد عارضها ما هو أقوى 
منها؛ فانتقاض العلة يوجب بطلانها إذا لم تختص صورة النقض بفرق 
معنوي قطعا؛ فإن الشارع حكيم عادل لا يفرق بين المتماثلين» فلا تكون 
الصورتان متماثلتین ثم يخالف بين حكميهما؛ بل اختلاف الحكمين دليل 
على اختلاف الصورتين في نفس الأمرء فإن علم أنه فرق بينهما كان 
ذلك دليلاً على عدم استوائهما في نفس الأمرء وإن لم يعلم مجيء 
الفرق لم يجز أن يجمع ويسوى إلا بدليل يقتضي ذلك. وهذا معنى قول 
إياس بن معاوية من القضاة: قيسوا للقضاة ما صلح الناس فإذا فسدوا 
فاستحسنوا. فأقر مخالفة القياس إذا تغير الأمر بحصول معاند يمنع 
الا 

وأحمد قال بالاستحسان لأجل الفارق بين صورة الاستحسان 
وغيرهاء وهذا من باب تخصيص العلة للفارق المؤثرء وهذا حق» وأنكر 
الاستحسان إذا خصت العلة من غير فارق مؤثر؛ ولهذا قال: يدعون 
القياس الذي هو حق عندهم للاستحسان ۔ 

وهذا أيضاً هو الاستحسان الذي أنكره الشافعى وغيره» وهو منكر 
كن اگ رن ناتحتلالاسسان وما غدل ها مق القاس افکال ت3 
يقتضي فرقاً وا ت بين الصورتين بلا دليل شرعي؛ بل بالرأي الذي لا 
يستند إلى بيان الله سس وأمر الله ورسولهء فهو عندهم وضع شرع 
ابتداءء وقد قال الله تعالى: 3 لھُم شرككوا سرغو لهم من الین 

مَا لم کا پ2 ا ١‏ وذلك أنه إذا كان القياس لم ينص الشارع 

على علته ولا دل لفظ الشارع على عموم المعنی فيه ولكن رأى الرائي 
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ذلك لمناسبة أو لمشابهة ظنھا مناط الحكم ثم خص من ذلك المعنی 
صوراً بنص يعارضه كان معذوراً في عمله بالنص؛ لکن مجيء النص 
بخلاف تلك العلة في بعض الصور دليل على أنها ليست علة تامة قطما؛ 
فإن العلة التامة لا تقبل الانتقاض» فإن لم يعلم أن مورد النص مختص 
کے رت ال تس وش 
يجوز أن تكون العلة معنى آخرء أو أن يكون ذلك المعنى بعض العلة. 
وحينئذ فلا یسوی الحكم في جميع موارد ما ظنه علة. 

رات كاف شووة الس ات هر اما مى ہے اسیا أو مشاه 
فإنه محتاج حينئذ إلى أن يثبت ذلك بالأدلة الدالة على تأثير ذلك 
الوصف» فلا يكون قد ترك القياس إلا لقياس أقوى منه لاختصاص 
صورة الاستحسان بما يوجب الفرق بينها وبين غيرهاء فلا يكون لنا 
حينئذ استحساناً يخرج عن نص أو قياس. وهذا هو الذي أنكره الشافعي 
وأحمد وغيرهما من الاستحسان. 


وما قال به فإنما [ھو]: عدول عن قياس لاختصاص تلك الصورة 
ان عي الفرق + اود كاه كن اا تان اص عدرل عن 
قياس صحیح؛ والقياس الصحيح لا يجوز العدول عنه بحال. وهذا هو 
الصواب» كما بسطناه في مصنف مفرد وبينا فيه أنه ليس من الشرع 
شيء بخلاف القياس الصحيح أصلا. 

وعلى هذا فصور الاستحسان العدول بها عن سنن القياس یقاس [وهل يقاس 
عليها عند أصحاب مالك والشافعي وأحمد وغيرهم إذا عرف المعنى ری 
الذي لأجله ثبت الحكم فيهاء وذكروا عن أصحاب أبي حنیفة أنه لا وتقاس على 
يقاس عليهاء وهو من جنس تخصيص العلة؛ ا 
والاستحسان من غير فارق معنوي قال: العدول به عن سنن القياس لا 
يجب أن يكون لفارق معنوي فلا يقاس عليه؛ لأن من شرط القياس 
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قال القاضي وغيره: مسألة المخصوص من جملة القياس يقاس 
عليه . 


نذر ذبح ولده وإن كان ذلك مخصوصاً من جملة القياس» وإنما ثبت 
بقول ابن عباس . 


وأما قياسه على غيره فإن أحمد قال في رواية المروذي: يجور 
شراء أرض السواد ولا يجوز بيعها. فقيل له: كيف يشتري ممن لا 
يملك؟ قال: القیاس كما تقول» ولكن هذا استحسان»ء واحتج بأن 
الصحابة رخصوا في شراء المصاحف دون بیعھا'''“. فقد قاس مخصوصاً 
من جملة القياس على مخصوص من جملة القیاس: وبهذا قال 
الشافعي''. وقال أصحاب أبي حنيفة”": لا يقاس على غيره» ولا 
6و وہ و 1 گوس کی 7 ا 
والطوافات:0© ات عليه كالتحالف في الإجارة قتاسا د التحالف 
في البيع إن ها وا ومثل قياس الجنازة على الصلاة ة في 


)١(‏ في العدة زيادة: «وهذا يشبه بيعها». 

(؟) في العدة: «أصحاب الشافعي». 

() في العدة: المخصوص من جملة القياس لا يقاس على غيره. 

)٤(‏ لفظ العدة: إلا أن يكون معللاً أو مجمعاً على جواز القياس عليه. 

)٥(‏ لفظ العدة: أما المعلل كقوله في الهر الخ. في العدة: فقاسوا عليه كل ما وجدت فيه 
هذه العلة من ساكني البيوت مثل الفأر والحية ونحو ذلك. 
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الانتقاض بالقهقهة وإسقاط الكفارة فى الاستقاء. الأكل والوضوء بنبيذ 
التمر لا يقاس عليه غيره من الأنبذة» وجواز البناء على صلاته إذا أحدث 
له يقاس عليه من أمنى بالاحتلام رق 


واحتج أصحاب الشافعي بحجج ۔ وهذا لفظ القاضي أبي يعلى 
قال: وأيضاً فإنا إذا قسنا على المخصوص أو قسنا المخصوص على 
غيره. وحملنا النبيذ على غيره من المائعات والقهقهة على الكلام ويدعى 
أنه استحسن تركه لما هو أولى منه. قال: وهذا غير صحيح لوجهين؛ 
أحدهما: أنه يلزمه أن يبين الأولى وإلا حكم القياس متوجه عليه. وهذا 
كما لو قال: القرآن يدل على كذا ولكن تركته للسنة فتكون حجة القرآن 
لازمة له ما لم يبين السنة التي هي أقوى من القرآن ولا يكفي في ذلك 
مجرد الدعوی . 

والٹانی : أن يدعى أن الاستحسان أقوى من القياس فلهذا تركهء 
والقیاس إذا عارضه دليل أقوى منه کان القياس باطلاً ولم يكن له حكمء 
كما لو عارضه نص كتاب أو سنة أو إجماع. ولما حكم بصحة القياس 
ها هنا امتنع أن يكون ما عارضه أقوى منه ومانعاً. 


قلت مضمون: هذا إبطال أن یکرت هذا مخصوصاً من جملة 


)١(‏ عبارة العدة: مثل التحالف فى الإجارة عند الاختلاف على إثباته في التبايعات» لاتفاق 
الناس الذين أوجبوا التحالف في البيع أن حكم الإجارة حكم الع وما عدا ذلك لا 
يجوز القياس عليه ولا قياسه على غيره مثل إيجاب الوضوء من القهقهة في الصلاة فلا 
تقاس عليه القهقهة في صلاة الجنازة وفي سجود التلاوة؛ لأن الأثر ورد بإيجاب 
الوضوء من القهقهة في صلاة لها ركوع وسجود ومثل إسقاط الكفارة في استدعاء القيء 
فلا يقاس عليه الأكل» ومثل جواز الوضوء بنبيذ التمر فلا يقاس عليه غيره من الأنبذة 
للأثر الوارد ومثل جواز البناء على الصلاة إذا سبقه الحدث فيها لا يقاس عليه من 
احتلم في صلاته وفكر وأمنى ونحو ذلك. 
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أن الاستحسان إذا خالف القياس لزم بطلان الاستحسان إن كان القياس 
صحيحاً أو بطلان القياس إذا كان المعارض له صحيحاً. وهذا يتوجه 
فيمن يقول بالاستحسان وجعل معارضة الاستحسان للعلة كمعارضته 
لحكمهاء وهذا قول نفاة الاستحسان مطلقاً. 

والتحقيق في ذلك: أنه إذا تعارض القياس والاستحسان فإن لم 
يكن بينهما فرق وإلا لزم بطلان أحدهما ‏ وهو مسألة تخصيص العلة 
بعينها؛ فإن لم يكن بين المخصوصة وغيرها فرق لزم التسوية؛ وحينئذ 
فإما أن تكون العلة باطلةء وإما أن يكون تخصيص تلك الصورة باطلا. 
وهذا هو الصواب في هذا كله. وهو الذي ينكره الشافعی وأحمد 
وغيرهما على القائلين بالقياس والاستحسان الذي يخالفه؛ فإنهم لا يأتون 
بفرق مؤثر بينهماء كما لم يأتوا بفرق مؤثر بين نبيذ التمر وغيره من 
المائعات» ولا بين القهقهة في الصلاة التي فيها ركوع وسجود وبين 
صلاة الجنازة وغيرها مما يشترطون فيه الطهارة. 

وذكروا أدلة أخرى جيدة كقولهم ‏ واللفظ للقاضي -: وأيضاً فإن 
ما ورد به الأثر قد صار أصلاً بنفسه فوجب القياس عليه كسائر الأصول؛ 
وليس رد هذا الأصل لمخالفة تلك الأصول له بأولى من رد تلك 
الأصول لمخالفة هذا الأصل» فوجب إعمال کل واحد منهما في مقتضاه 
واجراه على عمومه. 

وأيضاً: فإن القياس يجري مجرى خبر الواحد بدليل أن كل واحد 
منهما يثبت بغالب الظنء ثم ثبت أنه يصح أن يرد مخالفاً لقياس 
الأصول. كذلك القياس مثله. اه. 


قلت: ومن هذا الباب جمع النبي كلم بعرفة ومزدلفة لو لم يرد به 
نص في أسفار أخر وأن قصره الصلاة بعرفة بأهل مكة وغيرهم فليس 
مخالفاً لعادته فإنه ما زال يقصر فى السفر؛ بل هو بيان استواء السفر 
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القصير والطويل والقصر في ذلك. فأما منع قصر الكثير فهو مخالف 
أل الات لريب اتا تالت ذلك من عمل على هل اة . 

وأما قصر غير الكثير فلأن القصر ليس من خصائص الحج ولا 
غلا مہ زاتما اهو ملق پائیٹر طرذا اوكا 

وكلامهم في هذه المسألة يقتضي أن ما قيل فيه: إنه خالف القياس 
من صور الاستحسان فلا بد أن يكون قياسه فاسداء أو أن يكون 
الصواب فى هذا الباب. 

قالوا: واحتج المخالف بأن قياس الشيء لا يصح مع وجود ما 
ينافيه» فلما كان القياس مانعاً مما ورد به الأثر لم يجز لنا استعمال 
القياس فيه» لأنه لو جاز ذلك لم يكن فرق بينه وبين سائر الأصول التي 
القياس . 

انی 
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أحدهما: أنا لا نسلم أن ها هنا ما ينافيه؛ لأن المنافاة تكون بدليل 
خاص» وما يذكرونه فى هذه المسائل ليس بدليل خاص لما نذكر من 
التأويل . 

والثاني : أن المنافاة إنما تحصل بقياسه على غيره في إسقاط حكم 
النص . 

فأما قياس غيره عليه فلا ينافيه لأنه لا يسقط حكم النص عندهم 
فیصح القياس عليه . 


: قلت: لعله: ا من لم يكن عنده علم بهذه السنة»‎ )١( 


or 


قلت: هذا الثانی جواز قياس غيره عليه . والأول جواز قياسه على 
غيره» ومنع لكونه مخصوصاً من جملة القياس. 

والتحقيق : أنه وإن كان مخصوصاً من جملة القياس فهو مخصوص 
من قياس معين لا من كل القياس. وإنما يخص لمعنى فيه يوجب الفرق 
بینە وبين غيره» فإذا قيس عليه غيره بذلك المعنى لم يناف ذلك كونه 
مخصوصاً من ذلك القياس الأول. 

وحقيقة هذا كله: أنه هل يثبت الحكم على خلاف القياس 
الصحيح في نفس الأمر؟ فمن يقول بالاستحسان من غير فارق مؤثر 
أحكاماً على خلاف القياس الصحيح في نفس الأمرء وهذا هو 
الاستحسان الذي أنكره الأئمة کالشافعی و اه وغيرهما. 

وهم تارة ينكرون صحة القياس الذي خالفوه لأجل الاستحسان. 
وتارة ينكرون مخالفة القياس الصحيح لأجل ما يدعونه من الاستحسان 
الذي ليس بدليل شرعي. 

وتارة ينكرون صحة الاثنين فلا يكون القياس صحيحاًء ولا يكون 
ما خالفوه لأجله صحيحاً؛ بل كلا الحجتين ضعيفة. 

فصل 

وقد تدبرت عامة هذه المواضع التى يدعى من يدعى فيها من 
الناس أنها تثبت على خلاف القياس الصحیح؛ أو أن العلة الشرعية 
الصحيحة خصت بلا فرق شرعى من فوات شرط أو وجود مانع › أو أن 
شرعی فوجدت الأمر بخلاف ذلك كما قاله أكثر الأئمة كالشافعى وأحمد 
وغيرهما. وإن كان الواحد من هؤلاء قد يتناقض أيضاً فيخص ما يجعله 
علة بلا فارق مؤثرء كما أنه قد يقيس بلا علة مؤثرة. 
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فالمقصود ضبط أصول الفقه الكلية المطردة المنعکسة؛ وبيان أن 
الشريعة ليس فيها ما نص أصلاء والقياس الصحيح لا يكون خلافه إلا 
مانعاً؛ فإن القياس الصحيح هو التسوية بين المتماثلين» والتفريق بين 
المختلفين» والجمع بين الأشياء التي جمع الله ورسوله بينها فيه. 
والتفريق بينها فيما فرق الله ورسوله بينها فيه. 

والقیاس : هو اعتبار المعنى الجامع المشترك الذي اعتبره الشارع 
وجعله مناطاً للحكم» وذلك المعنی يكون لفظ شرعي عام أیضاء فيكون 
الحكم ثابتاً بعموم لفظ الشارع ومعناہ. 

وقد بينا في غير هذا الموضع أن الأحكام كلها ثابتة بلفظ الشارع 
ومعناہء فألفاظه تناولت جميع الأحکامء والأحكام كلها معللة بالمعاني 
المؤثرة» فمعانيه أيضاً متناولة لجميع الأحكام؛ لکن قد يفهم المعنى من 
العامة. وكثيراً ما يغلط من يظنه قال لفظاً ولم يقلهء أو يجعله عاماً أو 
خاصاً ويكون مراد الشارع خلاف ذلك» كما يغلط من ينفى لفظاً عاماء 
وكما يغلط من يظنه اعتبر معنى لم یعتبرہ أو ألغى معنى وقد اعتبره» 

وإنا نبين ما يذكر العلماء أنه استحسان على خلاف القياس . 

فمن ذلك ما يذكره أحمد فى إحدى الروايتين عنه إذا اعتبر 
الاستحسان؛ فإنه ذكر عنه روايتين كما تقدم. 

والقول الثالث ‏ وهو الذي يدل عليه كفت نصوصه : أن 
الاستحسان المخالف للقياس صحيح إذا كان بينهما فرق مؤثر قد اعتبره 
الشارع وليس بصحيح إذا جَمَعَ بغير دليل شرعي دعوى بغير دليل 
شرعي » وَأَنه لا يجوز ترك القیاس الصحیح . 

أما قوله: «استحسن أن يتيمم لكل صلاة؛ لكن القياس أنه بمنزلة 


١6 


الماء حتى يجد الماء أو يحدث» فهذا القياس هو الرواية الأخرى عنهء 


وهو مذهب أبى حنيفة وأهل الظاهر وغيرهم› وھو الصواب كما دل 
عليه الكتاب والسنة. 


وقوله: «القياس» هو قياس الشرع لفظاً ومعنى ؛ فإن قول النبي 
لات : «الصعيد الطیب طهور المسلم ولو لم يجد الماء عشر سنين». 
وقوله: «جعلت لي الأرض مسجداً أو طهوراً». ونحو ذلك ألفاظ دالة 
على أن التراب طهورء كما جعل الماء طهوراً. وقول النبي بي لعمرو 
ابن العاص: «أصليت بأصحابك وأنت جنب» استفھامء سأله أكان ذلك 
أو لم يكن» ولیس خبراً أنه صلی وهو جنب» فلما أخبره أنه تيمم تبين 
أنه لم يكن جنباً يأمره النبي بي وإلا فلو كان المراد الخبر وهو قد 
صلى مع الجنابة صلاة جائزة لم يسأله. وإن كانت الجنابة مانعة من 
الصلاة مطلقاً لم يقبل عذره وهو لم يقل «أصليت». . 


0 يدل على أنه طهور بقوله لما ذكر التيمم: 3 رید 
ليجَعَلَ عَِلِِكُم من حرچ ولكن بر برد ليطهركم ول تم مته 
.]٥۸/[ ¢‏ 


والذين أمروه بالتيمم لكل صلاة فيذكر إما روايات عن بعض 
الصحابة ضعيفة وعنهم ما يخالفها. 


ام 


وقالوا: إنه لد يرفع الحدث وإنما هو مبيح فيبيح بقدر الضرورة. 
قالوا: والرافع الحدث الماء لما كان إذا قدر على استعمال الماء يستعمله 


بحكم الحدث السابق من غير تجدد حدث. واحتجوا بقوله لعمرو بن 
العاص : «أصليت بأصحابك وأنت جنب». 


صح لم يكن لهم فيه حجة؛ فإن الحدث ليس هو أمراً محسوساً كطهارة 
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الخبث؛ بل هو أمر معنوي يمنع الصلاة» فمتى كانت الصلاة جائزة بل 
واجبة فقد امتنع أن يكون هنا مانع من الصلاة؛ بل قد ارتفع المانع 
قطعاً. وإن قالوا: هو مانع لكنه لا يمنع مع التيممء فالمانع الذي لا 

فإن قالوا: كيف يعود المانع من غير حدث. قيل: كما عاد 
الحاظر من غير حدث. فالحاظر للصلاة هو المانع والمبيح لها هو 
الرافع لهذا المانع . 

فإن قيل : إياحتها إلى حين القدرة على استعمال الماء. قيل : 
وأزال المانع إلى حين القدرة. فكما يقال: أباح إباحة مؤقتة. يقال: إنه 
رفع رفعاً مؤقتاً. 

وإن قالوا: نحن لا نقبل إلا ما يرفع مطلقاً كالماء. قيل: ولا نقبل 
إلا ما يبيح مطلقاً كالماء. 

وأا فاللّه ورسوله قل سماه (طھور) وجعله النبي پا «طهور 
المسلم ما لم يحد الماء» وجعل تربة الأرض طهوراً» . والطهور: ما 
يتطهر به وقد قال الله تعالى: #وإن کت تا 26 طه روا4 0/11[ 
والتيمم قل يطهر› ومع الطهارة له يبقى حدث ؟ فان الطهارة مانعة 
للحدث؛ إذ غايته أن يكون نجاسة معنویةء والطهارة تناقض النجاسة. 

فقد تبين هنا: أن القياس هو الصحيح دون الاستحسان الذي 


۷ 


[إذا اشترى 
المضارب 
غير ما أمر 
به صاحب 
المال 
استحسن..] 


عند تعذره في جميع أحكامه» ثم يخص بعض الأحكام من حکم البدلية 
والطهورية والإباحةء والبدل يقوم مقام المبدل في حكمه لا في صورته»ء 
والحكم جواز الطهارة به ما لم يجد الماء أو يحدث. فذلك القول 
مخالف للقياس وتخصيص العلة بلا ريب. والعلة صحيحة بلا ريب. 
ونحن إذا قلنا: لا يجوز تخصيص بدون فارق مؤثر أفاد شیئین: 
أحدهما: أنه إذا ثبت أنها علة صحيحة لم يجز تخصيصها مثل هذا 
الموضع . 
والثاني: أنه إذا ثبت تخصيصها علم بطلانهاء وهذا معنى قولنا: لا 
يجتمع قياس صحيح واستحسان صحيح إلا مع الفارق المؤثر من الشرع . 
وأما قوله فى المضارب: إذا خالف فاشترى غير ما أمر به صاحب 
المال فالربح لعن بو المال ولهذا أجرة مثله إلا أن يكون الربح يحيط 
بأجرة مثله فیذھبء قال: وكنت أذهب إلى أن الربح لصاحب المال» ثم 
استحستت. قهذا استحسان مت راہ بقرق مؤٹر: أو القیاس مستتيط 
والاستحسان مستنبط» وهو تخصيص لعلة مستنبطة بفرق مستنبط. وأحمد 
لا يرد مثل هذا الاستحسان؛ لکن قد تكون العلتان أو إحداهما فاسدةء 
كما لا يرد تخصيص العلة المنصوصة بفرق منصوص كالمتيمم لما جاءت 
صلاته ولیس هنا إلا الحدث مانع» فلو تبين مانع لم تجز الصلاةء فلم 
زوال المانع. 





فإن قيل: الصلاة بالتيمم» رخصة كأكل الميتة في المخمصة› 
والرخصة استباحة المحظور مع قيام الحاظر. ولا يجوز هنا أن يقال: إنه 
استباح الصلاة مع قيام الحاظر لھا؛ فإن کون الحاظر حاظرا''' لمعارض 
راجح» وذلك أن المعنى المقتضي للحظر القائم بالميتة موجود حال 


)١(‏ خرم هنا مقدار ثلاث كلمات. وهو أول التعريف. 


١8 


المخمصة» كما هو موجود حال القدرة على الميتة في نفسها لم يتغير. 
وأما تغير حال الإنسان كان غنياً عنها ثم صار محتاجاً إليها حاجة 
تدفع الفساد الحاصل بأكلها فكذلك التيمم. 
قيل : هذا قياس فاسد» وذلك أنه جاء ميتة وأكل والميتة لم تتغير 
لكن تغير حال الآكل. أما ليس إلا الحدث الذي كانت الصلاة محرمة 
عليه ثم صارت واجبة عليه أو جائزة فالمتيمم به لم را 


والفرق أن المضارب مأمور بجعل» بل هو شريك في الربح وعمله 
له ولصاحب المال جميعاً؛ ولهذا كان للعلماء فيما يستحقه فى المضاربة 
الفاسدة ونحو ذلك قولان: هل يستحق ربح مثله ۔ قسط مثله من الربح - 
أو أجرة تكون أجرة مثله . 

والقول الأول هو الصواب قطعاً. وهذا ينافى مذهب أحمد؛ فإن 
من أصله أن هذه المعاملاات مشاركة لا مواجرة بأجرة معلومة. والقياس 
عندہ صحتها . 


وإنما يقول أجرة المثل من يجعلها من باب الإجارة ويقول القیاس 
يقتضي فسادها وإنما جوز منها ما جوز للحاجة. وبكل حال فهو يعمل 
لنفسه لاستحقاق القسط أو الأجرة ويعمل لذي المال؛ فليس هو بمنزلة 
العامل الذي جعل عمله لصاحب المال كالمتبرع؛ فإن هذا إنما قبض 
المال ليعمل فيه بالعوض» فالمخالفة لا تخرج عن کون المال بيده قبضه 
ليعمل فيه بالعوض» ولكن عمل غير ما أمر به فيكون ضامنا لتعديه؛ 
ولكن ليس إذا كان ضامناً يكون وجود عمله كعدمه مع أنه مأذون له في 
التجارة به في الجملةء ليس هو کمن لم يؤذن له في ذلك. وهو أيضا 


)١(‏ خرم بالأصل بمقدار سطر سببه قص المجلّد. وهو بداية المسألة الثانية المتقدمة في 
المضارب إذا اشترى غير ما أمر به. 


۹ 


من أصل آخرء وهو أنه إذا تصرف بغير أمره كان فضولياً فتكون العقود 
موقوفة وهذا إحدى الروايتين عن أحمد وقول أكثر العلماء.ء وهي التي 
ذكرها الخرقي في مختصره: أن بيع الفضول وشراه ليس باطلاًء بل 
موقوفاًء فإن باع أو اشترى بعين المال فهو موقوفء وإن اشترى في 
الذمة فهو موقوف. فأي إجارة والمشترى له وإلا لزم المشتري. 


وأما القاضي وأتباعه فاختاروا أن تصرفه مردود إلا أن اشترى في 
الذمة. والذي ذكره الخرقي أصح؛ لکن قرن هذه المسألة في مواضع في 
مختصره بالعامل إذا خالف كان متصرفاً له بغير إذنه» فإذا أجازه وطلب 
حقه من الربح صار مجیزاً له وصار العامل مأذوناً له. والعامل إنما عمل 
لأجل قصده من الربح فيستحق نصيبه من الربح. 


استحسنت رجوع منه إلى هذا. وجعله الربح في جميع الصور للمالك 
يقتضي أنه يصحح تصرف الفضول إذا أخبر وإلا کان البيع باطلا. 


وكذلك الذي يعين المال كما يقوله الشافعي ومن نصر الرواية 
الأخرى ويكون البيع عليه ضمان ما فوته من مال فقطء ليس للمالك غير 
هذاء ولا یکون للعامل أيضاً ربح لأنه لم تقلت شا :زالآٹان المائوارة 
عن الصحابة والتابعین في باب البیع والنکاح والطلاق وغیر ذلك تدل 
على أنهم کانوا يقولون بوقف العقود» لا سيما حين يتعذر استئذان 
المالك؛ ولهذا أحمد يقول بوقفها هنا كما فى مسألة المفقود اتباعا 
للصحابة في ذلك» وإنما ادعى أنها خلاف القياس من لم يتفطن لما فيها 
من وقف العقود كما في اللقطة. وتكلم السلف فيمن يتجر بمال غيره 
في الربح دليل على صحة التصرف عندھم إذا أجازه المالك؛ ولهذا ظهر 
ما استحسنه أحمد ورجع إليه أخيراً؛ لأنه إذا جاز بالإجارة فالمأذون له 
وهو لم يعمل إلا بجعل برضا المالك فلا يجوز منعه حقه؛ وهو إما 


کہ 


على أنه إذا تصرف ابتداء فالربح كله للمالك» وهو إحدى الروايتين في 
المسألة . 

وقيل: يتصدقان به» وهو رواية عن أحمد. 

وقيل: هما شريكان فيه» وهو أصح الأقوال» وهو المأثور عن 
عمر؛ لأن المالك لما أذن فيه صار كالمضارب» وهو لم يعمل ليكون 
الربح للمالك كالمصبغ ؛ فإنه لو فعل ذلك كان الربح للمالك. وأما 
المتجر ليكون الربح له أو بينهما والمالك قد أجاز بيعه ولم يجزه ليكون 
الربح كله لهء فيكون النماء حاصلاً بمال هذا وبيع هذاء والتصرف 
صحيحاً مأذوناً فيه فيكون الربح بينهما. 

ومن قال: يتصدقان به. جعله كغير المأذون فيه» فيكون خبیثاء 
وهو متعد؛ لأن الحق لهما لا يعدوهما؛ فإذا أجاز المالك التصرف 
جازء وكذلك في جميع تصرفات الغاصب» لا سيما من لم يعلم أنه 
غاصب إذا تصرف فى المغصوب فأزال اسمه كطحن الحب ونسج الثوب 
ونحو ذلك ففيه ثلاثة أقوال فى مذهب أحمد وغيره. 

قيل: كل ذلك للمالك دون الغاصب» وعليه ضمان النقص كقول 
الشافعى . 


وقيل: ملكه الغاصب وعليه بدله كقول أبي حنيفة . 


وقيل: يخير المالك بينهما كقول مالك وهو أصح.ء بناء على ذلك 
النص. فإن شاء المالك أجاز تصرفه وطالبه بالنقص كما في العامل 
المخالف. وإن شاء طالبه بالبدل لإفساده عليه وبأجرة ذلك لا ذاته 
عوضه فيجبر على المعاوضة لحق المالك. 


کہ 


[إذا غصب 
أرضا قزعها 


استحسن..] 


او انمالك عه فل کرة الخاضي فر فاص ا قله 
وجهان. 


والأظهر ذ في الجميع أن أثر عمله له وكونه كان يظهر في تضمينه 
له؛ له بسح فا سس ا ہ بغير عوض» فإن هذا كله له. 
والواجب إزالة الظلم بالعدل لا بظلم آخر ورو سے سيه يلها 


[۰/)) لا زيادة عليها. 


وأما قوله: فمن غصب أرضاً فزرعهاء الزرع لذي الأرض وعليه 
النفقة» وليس هذا شيئاً يوافق القیاسء واستحسن أن يدفع إليه نفقته. 

فهذا قاله بالنص كما تقدم» لحديث رافع بن خدیجء فيجب أن 
يكون القياس المخالف لهذا النص فاسداً إن لم يدل نص على صحته 
ويظهر الفارق المؤثرء وإلا فالقياس إذا خالف النص كان فاسداً. أما 
فساد الحكم المخالف للنص فبالاتفاق. وفساد العلة على قول الجمهور 
والذي لا يرى تخصيص العلة إلا بفارق مؤثرء وهذا نص قد خالف 
القياس . 


وقولهم: القياس أن الزرع لزارعه. ليس معهم بذلك نصء ولا 
نظير؛ بل القياس أن الزرع إما أن يكون بينهما کالمزارعةء أو يكون لرب 
الأرض؛ لأن الحمل لمالك الأنثى دون مالك الذكر؛ لكن المني لا 
يقوم؛ بخلاف الزرع؛ فلهذا جعل له نفقته؛ فإن الزرع من ترابها ومائها 
وهوائها وشمسهاء كما أن الحمل في البطن غالبه من الأمء وماء الأب 
قلیلء كما أن الحب قليل. وكذلك الشجر إذا لقح أنثاه بذكر فإن الثمر 
لصاحب الأنثى لا لصاحب اللقاح» والحب كاللقاح ۔ 


وقول احم عليه نفقته. يقتضي مثل البذر. ويقتضي أجرة عمله 
وعمل بدابته . 


فقوله: «ليس هذا شيئاً يوافق القياس» كقوله فى العامل المخالف. 
الم استحسنت أن يعطيه الأجرة» فكان يناسبه على ما يراه في الغاصب 
أن لا يكون له أجرة عمله وعمل بدابته. فهو مخالف للقياس من هذه 
الجهة؛ لأنه إنما عمل ليأخذ العوض لم يعمل مجاناً كالعامل في 
المضاربةء ولأن البذر له فليس غاصباً محضا. 





وقد اختلفت الرواية عن أحمد: هل يعطى بالبذر ؛ أو أجرة مثله . 
والنص ورد بالأول بقوله: «ليس له من الزرع شيء وله نفقته» والقياس 
يقتضى الثانى. فقد يكون قوله على خلاف القياس من هذا الوجه. وما 
ورد به النص قد يكون باثنين. وأجرة مثله فيه سواء. 

أما شرى المصاحف فإنما فرق فيهما بين الشرى والبيع؛ لأن العلة 
موجودة في البیع دون الشری ؛ لكن المشتري راغب في المیصحف معظم 
وهذاء كما يفرق بين إعطاء المؤلفة قلوبهم بين المعطي والآخذء وكذلك 
بين افتداء الأسير وغير ذلك. 

ومعلوم أنه لو أعطاه المصحف والأرض الخراجية بلا عوض جاز 
وقام فيه مقامه» بخلاف ما لا يجوز ملكه كالخمر وغيرهاء فإذا بذل له 
هذا فيه العوض لم تكن مضرته إلا على البائع . 

فإن قيل: فإذا لم يحصل للإنسان كلب معلم إلا بثمن فينبغي أن 
يجور بذله وإن لم يجز أخذه. 

قيل: إن لم يكن بينهما فرق مؤثر في الشرع فما الذي جوز أن 
قيل هناك يجب عليه إعطاء الكلب بلا عوض بخلاف الأرض والمصحف 
فهذا ندبء مع أن الثابت عن الصحابة كراهة بيع المصحفء وابن 
عباس كان يكرههء وكان أيضاً يجوزه ويقول: إنما هو مصور فأخذ أجرة 


تصويره. فدل على أنها كراهة تنزيه. وروي عن عروة: وددت أن 


۳ 


[استحسان 
شرى 
الأرض 
الخراجية 
دون بيعها] 


الأيدي تقطع في بيع المصاحف. وهذا تغليظ تحريم؛ ولهذا اختلفت 
الرواية عن أحمد : هل هو تنزیه أو تحريم . 


وأما شراه ومبادلته: فهل هو مباح أو مكروه؟ على روايتين. وعن 
ابن عباس: يجوز أن يبيعه ويشتري بثمنه مصحفاً آخر. وليس هذا في 
المبادلة والشرى استبدال به عوضاً من الدنيا. فالأظهر جواز ذلك بلا 
كراهة» وأن البيع أيضاً لا يحرم» بل يكره تعظیماً لكتاب اللہ وليس 
على التحريم دليل شرعي. 


وكذلك الأرض الخراجية ليس في منع بيعها دليل شرعي أصلاً؛ 
أصل الوقف . 
لا يبطل حقه من الكتابة؛ بل يكون عند المشتري كما هو عند البائع» 
وهو يورث بالاتفاق؛ ولكن العبد فيه سبب الحرية فليس منع بيعه أنه 
يباع حر كما تخيل أولئك أنه يباع وقفء وليس الأمر كما تخيلواء بل 
بيع الحر هو أن يستعبد فيصر بخلاف ما كان حراً. وبيع الوقف: هو أن 
يجعل طلقا أو يصرف مغله إلى غير جهته» والأرض الخراجية مغلها هو 
مغلها لم يتغير» وهو الخراج المضروب عليها سواء كان ضريبة كخراج 
عمر» أو صار مقاسمةء كما فعل متأخرو الخلفاء بأرض السواد وغيرها 


والصحابة الذين كرهوا شراها إنما كرهوه لدخول المسلم في خراج 
أهل الذمة أو إبطال حق المسلمين منه؛ فإن المشتري إذا أدى الخراج 
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وهو جزية فقد التزم الصغارء وإن لم يؤد أبطل حق المسلمين؛ فلهذا 
كره عمر ذلك وغیرہ من الصحابةء وهم نهوا عن الشرى . 

وأما البيع فإنما كان يبيعها أهل الذمة؛ لأن الأرض الخراجية إنما 
كانت بأيدي أهل الذمة» وكان ذلك أيضاً لئلا يشتغل المسلمون بالفلاحة 
عن الجھادء فلما كثر المسلمون وصار أكثرهم غير مجاهدين وصار 
أداهم الخراج أنفع لعموم المسلمين من كونها بأيدي أهل الذمة لم يصر 
في ذلك من الصغار ما يكون في أول الإسلام إلا لمن يشتغل بعمارة 
الأرض عن الجھاد وهذا لا يختص بالخراجیةء بل هو رأي النبي پل 
فقال: ما دخلت هذه دار قوم إلا دخلها الذل» رواه البخاري» مع أن 
الأنصار كانوا هم الفلاحين لأرضهم نهوا عن الاشتغال بعمارة الدنيا عن 
الجهادء وهذا لا يختص بالأرض الخراجية . 


وأما ما ذكره القاضى من قبول شهادة أهل الذمة في الوصية في 
السفر. فلا ريب أن الفرق هنا ظاهر. وهذا من الاستحسان وتخصيص 
العلة التي ظهر فيها الفرق. والمنع من شهادتهم على المسلمين ثبت 
بالنص» والإذن فيها هنا ثبت بالنص أيضاً للحاجة. 


وهل يعدى هذا إلى جميع مواضع الحاجة؟ فيه عن أحمد روايتان» 
بناء على أن العلة معلومة وهي موجودة في غير هذا الموضع. هذا وجه 
القول بالجواز. وأما وجه المنع: فإما أن نقول: لم تعلم العلة وأنها 
مشتركة» أو علمنا اختصاصها بهذه الصورة للضرورة العامة فيها. هذا إذا 
ثبت عموم المنع في غير هذه الصورة إما لفظاً وإما معنى. وألفاظ القرآن 
لا عموم فيها بالمنع. وكذلك السنة ليس فيها لفظ عام بالمنع. لم يبق 
إلا القياس. وتلك المواضع أمر فيها بإشهاد المسلمين» ومعلوم أن ذاك 
إنما هو عند القدرة على إشهادهماء وهذا واجب في الوصية في السفر. 
وأما إذا تعذر إشهادهما على الدين في السفر أو على الرجعة فليس في 
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[شهادة أهل 
الذمة على 
المسلمين 
في غير 
الشقر] 


القرآن ما يدل على المنع من ذلك. وإذا لم يكن في الكتاب والسنة منع 
من إشهاد أهل الذمة عند تعذر إشهاد المسلمين لم يكن هنا قياس 
يخالف هذه الآية وقد عمل بها الصحابة وجمهور التابعين. 


ولا قياس. وقد تأولوها بأنها حدس من غير أصل يسلم. وبعضهم قال: 
نقيس. وقال بعضهم : الشهادة اليمين. 


والأقوال الثلاثة باطلة من جوه كثيرة. 


وقول من قال: لا تجوز شهادة أهل الذمة على المسلمين بحال. 
لیس معهم بذلك نص ولا قیاس؛ ولكن كثير من الناس يغلطون لأنهم 
يجعلون الخاص من الشارع عاماً. والله أمر بإشهاد المسلمين على 
المسلمين إذا أمكن» فظن من ظن أن هذا يقتضي أن لا يشهد غيرهم 
ولو لم يوجد مسلم . وباب الشهادات مبناها على الفرق بين حال القدرة 
وحال العجز؛ ولهذا قبل شهادة النساء فيما لا يطلع عليه الرجال» وقد 
نص أحمد على شهادتين في الجراح وغيرها إذا اجتمعن ولم يكن 
عندهن رجال» مثل اجتماعهن فى الحمامات والأعراس ونحو ذلك. 
وهذا هو الصواب ؛ فإنه له نص ولا إجماع ولا قياس يمنع شهادة النساء 
فى مثل ذلك». وليس فى الكتاب والسنة ما منع شهادة النساء فى 
العقوبات مطلقاً . 


وأما إذا نذر ذبح ولده أو نفسه فأحمد اتبع ما ثبت عن ابن عباس 
وهو مقتضى القياس والنص . فإن كان قادراً كان عليه کبش؛ وإن تلف 
المال فعليه كفارة يمين. وهو أصح الروايات عن أحمدء وهو الذي 
صرح به في مواضع. وقيل: عليه كفارة يمين في الجميع. وقيل: لا 
شيء عليهء وذلك أن من نذر نذراً فعليه النذر أو بدله في الشرعء وهناك 
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تعذر النذر وانتقل إلى البدل الشرعي وهو الكبش كما في نظائره. فليس 
هنا ما یخالف القياس الصحيح . 

وهذا الباب باب تدبر العموم والخصوص من ألفاظ الشرع ومعانيه 
التي هي علل الأحكام هي الأصل الذي تقرر فيه شرائع الإسلام. والله 
أعلم» والحمد لله» وصلى الله على محمد وآله"" . 

قال شيخنا رضى الله عنه: والذي قيست عليه الحيل الربوية 
زیت له نوها 

أحدهما: المعاریض؛ وهي أن يتكلم الرجل بکلام جائز يقصد به [المعاريض] 
معنى صحيحاً ويوهم غيره أنه يقصد به معنى آخرء فيكون سبب ذلك 
الوهم كون اللفظ مشتركاً بين حقيقتين لغويتين أو عرفيتين وشرعيتين أو 
لغوية مع إحداهما أو عرفية مع إحداهما أو شرعية مع إحداهما فيعني 
أحد معنييه ويوهم السامع له أنه إنما عنى الآخر: إما لكونه لم يعرف إلا 
ذلك. وإما لكون دلالة الحال تقتضيهء وإما لقرينة حالية أو مقالية يضمها 
إلى اللفظ أو يكون سبب التوهم کون اللفظ ظاهراً في معنى فيعني به 
معنى يحتمله باطناً بأن ينوي مجاز اللفظ دون حقيقته» أو ينوي بالعام 
الخاص أو بالمطلق المقیدء أو يكون سبب التوهم کون المخاطب إنما 
يفهم من اللفظ غير حقيقته لعرف خاص بهء أو غفلة منهء أو جهلء» أو 
غير ذلك من الأسباب مع كون المتكلم إنما قصد حقيقته ‏ فهذا كله إذا 
كان المقصود به رفع ضرر غير مستحق فهو جائز كقول الخليل : «هذه 
أختي»» وقول النبي يَكلةِ: «نحن من ماء»» وقول الصديق رضي الله عنه: 
هاد يهديني السبيل. ومنه قول عبد الله بن رواحة: ۱ 


شھدت بأن وعد اللہ حق الأبیات . 


)١(‏ هذه الفتوى من مجموع (۹۱) ورقة ۳۲٣‏ ۔ ۳۳٣‏ وهي كاملة بخط شيخ الإسلام رحمه 
الله وفيها زيادات. 


۷ 


[المجاز] 


أوهم امرأته القرآن. وقد يكون واجباً إذا تضمن دفع ضرر يجب 
دفعه ولا يندفع إلا بذلك. 

قال شيخنا: والضابط: أن کل ما وجب بيانه فالتعريض فيه حرام» 
لائه مان ولا ۴۰ 

مسألة: فی القرآن مجاز» نص عليه بما خرجه فى متشابه القرآن 
في قوله: (إنا» و انَعْلَّم) و «منتقمون» هذا من مجاز اللغةء يقول 
الرجل: إنا سنجري عليك رزقك» إنا سنفعل بك خيراً. 

[قال شيخنا: قد يكون مقصوده يجوز في اللغة]”" . 


[شیخنا]: فصل 

استدل القاضى على أن اللفظ الواحد يجوز أن يكون متناولاً 
لموضع الحقيقة والمجاز بقوله: هتر رَقَبَةَ4 4/401] متناول للرقبة 
الحقيقية ولغيرها من الأعضاء على طريق المجازء وكذلك قوله: اشتريت 
کذا وكذا رأساً من الغنمء متناول للرأس الذي.هو العضو المحسوس 
ولسائر الأعضاء . 


وهو من باب الحقيقة العرفية؛ لأن الرأس أدخل فى اللفظ من سائر 
الأعضاء بهذا الوضع؛ لکن اجتمع فيه الوصفان فهو مدلول عليه بهما 
جميعاء فليس هذا من موارد النزاع؛ لکن تقریر كلامه: أنه إذا صار يعم 


.15 ف ۱۳/۲ء‎ ۲٢۷ 2757/7 اعلام الموقعين‎ )١( 

(۲) المسودة ص ١١٦۱ء ٠١١‏ قلت: وقد بسط شيخ الإسلام في نفي المجاز في القرآن 
وفي اللغة في كتاب الإيمان وغيره وذكر هذه الأمثلة وغيرها وأجاب عنها وكذلك 
تلميذه ه ابن القيم وكتابه على هذا المنوال لا تقرير له. والفھارس ج ١7/7”‏ و ۱/. 
فهو في نظري حكاية لتقسيمهم الكلام إلى حقيقة ومجاز وبيان وجوه المجاز عندهم. 
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موضع الحقيقة وغيره حقيقة فلأن يكون ذلك اڑا أولى ؛ لكن يقال: 
لفظه في صدر المسألة «يجوز أن يكون اللفظ الواحد متناولاً لموضع 
الحقيقة والمجاز فیکون حقيقة من وجه مجازاً من وجه آخر»» وعلى هذا 
التقرير يكون مجازاًء فيقال: هذا في تعميم الخاص نظیر البحث في 
تخصيص العام إلا أنه هناك نقصت الدلالة وهنا زيدت» فكما أنه هناك 
يقال هو حقيقة فى دلالته على الباقى مجاز أو لا حقيقة ولا مجاز في 
عدم دلالته على الخارج يقال هنا: هو حقيقة في على مسماه 
الأول مجاز فى الزيادة على ذلك. واستدل أيضا بقولهم: «عدل 
العمرین) عند من يقول هما: أبو بكر وعمرء والمنصوص عن اخ 
خلافه» قال: هو حقيقة في أحدهما مجاز في الآخرء وكذلك قولهم: 
ما لنا طعام إلا الأسودان التمر والماء» قاله القاضي""' . 

فصل في وجوه المجاز 

منها: أن يستعمل اللفظ في غير ما هو موضوع لهء «الحمار» 
أطلقوه على البليد» واسم «الأسد» أطلق على الرجل الشجاع . 

ومنھا: المستعمل في موضعه وغير موضعه كقوله : «فتحرير رقبة) 
يتناول الرقبة وجميع الأعضاء. وكذلك إطلاق الشيء على ضده 
كإطلاقهم «السليم» على اللديغ › و «المفازة» على المهلكة. 

ومنها: الحذف كقوله: # وسل 
كُلُوبِهِمُ آلیجل٭× [۳ء۔ 

ومنها: الصلة كقوله: قم کسبت دیک » ۰ يعني بما 


و م ص 00 1 
الْعَية٭ [۱۲/۸۲]» واشر وا ف 


.۲۳۹/۱ ف ۱۳/۲ وج‎ ١59 2١58 المسودة ص‎ )١( 


١56 


ومنها: أن يطلق اسم المصدر على المفعول: کضرب فلانء 
وخلق اللہ وعلى الفاعل: كرجل عدل. 

ومنها: إطلاق اسم الفاعل على المفعول: كقوله: عبت رَاسيَةٍ4 
)۱٦‏ أي مرضية» وعلى المصدر كقولك: «تخشى اللائمة» يعني اللوم. 

ومنها: إطلاق اسم المدلول على الدليل» يقال: سمعت علم 
فلان» أي عبارته عن علمه الدال عليه. 

ومنها: أن يطلق اسم المسبب على السبب» كإطلاقهم اسم الرحمة 
على المطر. 

قال: فهذه جملة وجوه للمجاز. 

قال شيخنا رضي الله عنه: قلت: جماعها إما زيادة» وإما نقصء 
وإما نقل» والنقل إما إلى النظيرء وإما إلى الضدء وإما إلى الأصلء 
وإما إلى الفرع؛ وقد دخل في الأصل السبب والفاعل» وفي الفرع الدليل 
والمفعول والمصدر بالنسبة إلى الفاعل”" . 

فصل 

لما قال المخالف: «المجاز كذب لأنه يتناول الشىء على خلاف 
الوضع». قال القاضي: هذا خرق للإجماع» لأنهم استحسنوا التكلم 
بالمجاز مع استقباحهم الکذبء قال: وعلى أن الكذب يتناول الشيء 
على غير طريق المطابقة والمجاز قد يطابق الخبر من طريق العرف؛ وإن 
كان لا يطابقه من طريق اللغة. 

قال شيخنا: قلت: هذا المجاز هو الحقيقة العرفية فليس هو 
المجاز المطلق”” . 


)غ2 المسودة ص ۹ ۱۷۰ ف . 


۔٣۱۳/۲ المسودة ص ۱۷۰ف‎ )٢( 
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وقال القاضى أيضاً : 


فصل 

يصح الاحتجاج بالمجازء والدلالة عليه أن المجاز يفيد معنى من 
طریق "٢‏ [كما أن الحقيقة تفيد معنى من طريق الوضع] ألا ترى إلى 
قوله: او جا اما نکم من اَلْعَلہٰطِ* 01:/:] يفيد المعنى وإن کان 
ار لأن الغائط هو الموضع جب من الأرض استعمال في 
الخارج. قال: وكذلك قوله: یي بز آضة © إل يا اط 
73 00/15] ومعلوم أنه أراد غير الوجوه - لأن ا لا تنظر وإنما 
الأعين» وقد احتج الإمام أحمد بهذه الآية في وجود النظر يوم القيامة 
في رواية المروذي والفضل بن زياد وأبي الحارث. 


وأيضاً: فإن المجاز قد يكون أسبق إلى القلب» كقول الرجل 
لصاحبه: «تعال» أبلغ من قوله: يمنة ويسرة» وكذلك قوله: «لزيد عليّ 
درهم» مجازء وهو أسبق إلى النفس من قوله: «يلزمني لزيد كذا درهم» 
وإذا كان يقع بالمجاز أكثر مما يقع بالحقيقة صح الاحتجاج به. 

قال شيخنا: قلت: كلامه كأنه يشتمل على أن المجاز يصير حقيقة 
عرفیةء أو أنه يكون هو الظاهر لما اقترن بهء» فيكون هو الظاهر: إما 
لاستعمال غالب» وإما لاقتران مرجح؛ فإما مجرداًء وإما مقروناء وقد 
يكون أدل على المقصود من لفظ الحقیقة . 

وقوله: «أسبق إلى القلب» يراد به أن معنى لفظ المجاز أسبق من 
معنى حقيقة لفظ المجازء وأن ذلك المعنى أسبق من حقيقة ذلك 
المعنى؛ فإن معنا حقيقتين: حقيقة بإزاء لفظ المجازء وحقيقة بإزاء 
معناه» تلك عدل عن معناهاء وهذه عدل عن لفظها. فالمتكلم بالمجاز 
00700023 حقيقة أخرى إلى لفظ 


۷1 


المصضاز وسا , 


رو وہ 


المضمرات نحو 9 حرمت اہ ر c«[0/Y]‏ و و و 
هبك لبر [4/ ه] ومعلوم أنه لم يرد نفس العين؛ لأنها فعل الله › وإنما 
أراد أفعالنا فيهاء فيعم تحريمها بالأكل والبيع. وكذلك قوله: «لا أحل 
الخد لحب لين المراد:غية' اللہ وانتا:التراد به أفعالا””: 


واحتج المخالف أن اللفظ اقتضى تحريم العين نفسها فإذا حمل 
على الفعل يجب أن پصیر ر وسل الْمَريَة ۴ [)])ء 
دليل» ویفارق هذا 'وَستَلِ کے ونحوه» لأنا لم نعلم أن المراد به 
أهلها باللفظ لكن بدليل» لأنه لا يستحيل جواب حيطانها فى قدرة اللہ 


فاحتاج إلى دليل يعرف به أنه أراد أهلها. 

قال شيخنا: قلت: مضمون هذا أن القرينة العقلية إذا عرف المراد 
بها لم يكن اللفظ مجازاً؛ بل حقيقة» فكل ما حمل اللفظ عليه بنفس 
اللفظ مع العقل فهو حقيقة [أو أنه يحتمل أن يكون هذا حقيقة عرفیة 
دہ لے شر تو حقيقة] 
وإن لم یکن مدلولاً عليه بالوضعء وستأتي حكايته عن أبي الحسن 
التميمي: أن وصف الأعيان بالحل والحظر [توسع ھ7 كما قال 


البصري]. 
والصحيح في هذا الباب خلاف القولين: أن الأعيان توصف بالحل 


.۲۳۹/۱ المسودة ص ۱۷۰ء ۱۷۱ ف ۱۳/۲ وف‎ )١( 
.٠١/۲ المسودة ص ۹۱ ۔ ۹۳ ف‎ )۲( 


۷۲ 


والحظر حقيقة لغوية كما توصف بالطهارة والنجاسة والطيب والخبث› 
لأفرادهء ويختلف عموم لفظ التحريم وخصوصه اا 


مسالة: لا يقاس على المجازء قاله ابن عقيل وابن الزاغوني ولم 
يذكروا فيه مخالفاًء وكذلك ذكره ابن الزاغونی وحكى الخلاف فيه عن 
بعض الأصحاب بناء على أن اللغة تثبت قياساً. 


قال القاضى: فى مسألة ثبوت الأسماء بالقياس: وأيضاً فإن أهل 
اللغة قد استعملوا الا فى الأسماء عند وجود معنى المسمى في 
غيره» وأجروا على الشيء اسم الشيء إذا وجد بعض معناه فيه الرجل 
البليد حماراً لوجود البلادة فيه» وسموا الرجل الشجاع سبعا لوجود 
الشدة فيهء ونظائر ذلك كثيرة» وعلى ذلك قول عمر: الخمر ما خامر 
العقل» وقول ابن عباس: كل مسكر مخمر خمر. قيل له: هذه التسمية 
منهم مجازء فقال: قد ثبت عنهم أنهم فعلوا ذلك» فلا يضر أن يكون 
أحد الاسمين مجازاًء والآخر حقيقة» على أنهم سموا «الأبله» حمارا 
مجازاً لوجود بعض معانيه» فلما لم يوجد كل معانيه كان مجازاً. وأما 
النبيذ فيوجد فيه معاني الخمر كلهاء وكذلك اللوّط والتْبّاش. 

قال شيخنا: هذا تصريح بأن الأسماء تثبت بالقياس حقائقها 
ومجازاتها؛ لكن فيه قياس المجاز بالحقيقة. فأما قياس المجاز بالمجاز 
فمقتضى كلامه أنه إن وجد فيه معاني المجاز المقاس عليها كلها جازء 
كما أن الحقيقة إذا وجد فيه معنى الحقيقة كلها جاز" . 


)١(‏ قلت: إلى أن قال القاضي. 
)۲( المسودة ص ۰۶ء ۷0 ف 16/5. 


1۳ 


[الععوم 
والفحوى] 


[شیخنا]: فصل 

إذا قال: «لا تعط زیداً حبة» فهذا عند ابن عقيل وغيره فى اقتضائه 
النهي عن إعطاء قيراط من باب فحوى الكلام» وذكر عمن قال هذا من 
باب اللفظ» وخالفه بأن للدينار والقيراط اسماً يخصه ويخرجه عن دخوله 
في لفظ الحبةء فيقول القائل: لم آخذ حبة لکن ديناراً» وما سلمت على 
زيد لكن على أهل القرية وإن كان فيهم زید فللتخصيص حكم غير 
التعميم والشمول. 

قال شيخنا: حاصله: أنه يقصد نفي الواحد من الجنس» لا شئ 
الجنس » بخلاف ما صار يفهم منه كما قيل مثل هذا في قوله: ما رأيت 
رجلاًء بل رجالاً؛ وهذا قریب؛ لأن دلالة الفحوى قطعية بالعرف؛ ثم 
التزم أنه إذا ادعى عليه ديناراً فقال: «لا يستحق علي حبة» لم يكن جواباً 
قائماً مقام قوله: «لا يستحق علي ما ادعاه ولا شيئاً منه» واعتذر بأن هذا 
ليس بنص ؛ ولا يكتفي في دفع الدعوى إلا بالنص دون الظاهرء ولهذا 
لا يقبل فى يمين المدعى: والله إنى لصادق فيما ادعيته عليه. ولا يكتفى 
فى يمين المنكر: والله إنه لكاذب فيما ادعاه على. کل ذلك طلباً للنص 


قال شيخنا: والصواب: أن هذا نكرة فيعم جميع الحبات كسائر 
النكرات» ولكن اقتضاؤه لما لم يندرج في لفظ «حبة» من باب الفحوى؛ 
إلا أن يقال: مثل هذه الكلمة قد صارت بحكم العرف حقيقة في 
العموم» فيكون هذا أيضاً من باب الحقیقة العرفية» لا من باب الفحوى. 


فهذا الباب يجب أن يميز فيه ما عم بطريق الوضع اللغوي» وما 
عم بطریق الوضع العرفيء وما عم بطريق الفحوى الخطابي» وما عم 
بطريق المعنى القياسي . 


۷ 


وذكر ابن عقيل من هذا إذا قال: لا تقل عير بعير زيدء ولا تمكن 
القَرْنَاء من غنمك من نطح الجماء من غنمه. قال: إذا قال هذا علم 
ببادرة اللفظ أنه قد حسم موارد الأذى . 

قال شيخنا: هذا نوع خامس» قد يكون المنطوق غير مقصود» 
وإنما المقصود المسكوت من غير أن يكون قد صار دلالة عرفية وإنما 
هو من باب اللحن. 

ويظهر الفرق بين العموم العرفي والفحوى أنا في الفحوى نقول: 
فهمَ المنطوق ثم المسكوت إذ اللازم تابع. وفي العموم نقول: فهم 
الجميع من اللفظ كأفراد العام. فعلى هذا يكون من باب نقل الخاص 
إلى العام. وعلى الأول يكون من باب استعمال الخاص وإرادة العام. 
ولنا في قوله: «يَدُِ طالق» وجهان؛ بخلاف الرقبة فإنه لا تردد فيها 
زی © 


[شیخنا]: فصل 

من أمثلة (المطلق)ء و «المقيد»: الأمر بالغسل بالماء فى حديث 
أسماء وأبي ثعلبة في الثياب والأواني» والأمر بالتسبيع في خبر الولوغء 
فإنه نظير العتق سواء . وهنا احتمالات : 

أحدها: أنه ترك التقييد فدل بالمفهوم على نفيه. 

الثاني : أنه يدل بالاستصحاب . 

الثالث: أنه يدل بالإمساك. فإن ترك الإيجاب والتحريم مع الحاجة 
إلى بيانه أو مع المقتضي له يدل على انتفائه؛ فإذا استفتي فلم يوجب 
ولم يحظر دل على العدم فإذا قيد آخر وحمل هذا على هذا بالقياس 


5/1 المسودة ص ۲ ۳ ف‎ (0١) 


[المطلق 
والمقید] 


كان ابتداء إيجاب أو تحريم بقياس. وفي التخصيص يكون بيان عدم 
الإرادة؛ فالتقييد في الحقيقة زيادة حکمء والتخصيص نقص . وليس بين 
المطلق والمقيد تعارض كما بين الخاص والعام. ومن قال: التقييد 
تخصيص فإنه نظر إلى الظاهرء فإن كان المقيد بعد المطلق كان ابتداء 
حكم رفع ما سكت عنه أوّلا ولم يكن هناك تعارض بين خطابين» 
وإنما هو تعارض بين خطاب وإمساك عن خطاب. وهذا وإن سمي نسخا 
فيجوز بخبر الواحد فإنه من النسخ العام لا الخاص. وإن كان المتقدم 
يبقى إمساكه عن الوجوب ثانيا: هل يرفع الوجوب المتقدم في 
المنصوص وقياسه كما قيل في خبر ماعزء أو يرفعه في القياس فقطء أو 
لا يرفعه فى وائحد تعنهنما؟ ران یل :تاریخ فحمل العقید على المتاخر 
يقتضي زيادة حكم بلا تعارض» وحمله على المتقدم يقتضي النسخ أو 
التعازضض'' فيكون أولى كما قررته لبعض الحاضرين فى مسألة العدد فى 
غل الجنابة رانا مات الجدد على اترم اتا قد أن رك رها 
يقتضي عدم الوجوب بقي الجواز على أحد القولین؛ كما قلنا في صلاة 
الصحيح خلف القاعد» فيجوز أن يقال: إن هذا إلى الإمام: إن رأى 
. زاده» وإن رأى تركه. وفى الجملة فسكوت النصوص فی الدلالة على 
عدم الإيجاب راع وكدلك الامسیابا"'. ۲ 


فصل 
[شيخنا]: ذكر القاضی وغيره أن الحنفية احتجوا بقوله: #وثابك 
مر (4/؛۷] ولم يفرقوا بین الماء وغيره» وهو على عمومه. وأجاب 


با اہ مها انال ت قاف کت تا جات والغاض ہق 
باجو؛ وخبر صء والخاص يقضي 
العام . 


. نسخة : يقتضي النسخ والتغارض‎ (0١) 
.١١/١ فب‎ ١58 2١57 المسودة ص‎ )0( 


۱۷٦ 


وكذلك احتجوا بقوله: «إذا ولغ الكلب في إناء احدكم فليغسله 


سبعاً» ولم يفرق بين الماء وغيره» فهو على العموم. فأجاب : بأنه قد 
روي في بعض الأخبار «فليغسله شيعا اتا والمقيد يقضي على 


المطلق . 

واحتجوا في مسألة النبيذ بقوله: لذا کُمَتُم إلى الصّلَوة مأَغْسِلُوأ 
وجوھ € 1ه وهو عام فيما يغسل به فون تله على .الما 
والنبيذ. وأجاب بأجوبة؛ منھا: أن المراد الماء لقوله في آخر الآية: 
#فلم تجدوا ماء» ولأن الماء مراد بالإجماع» وإذا دخل فيه الماء لم 
یجزا أن يدخل فيه النبيذ؛ لأنه لا يساوي الماء بالإاجماع . 


باعتبار» ولكن ليعلم أن اللفظ لم يشمل ما هو خارج عن الحقيقة من 
کت وإنما القيود ویو 7 0 هذا یشتمل من الزیادِ على 
الان بشيء من قيودهاء واحتجاجات الحنفية اف تقتضي أن 
المطلق نوع من العام في غير موضع“ 

مسألة: الأمر بالصلاة والزكاة والحج ونحو ذلك مجمل . هذا [المجمل] 
ظاهر كلام أحمدء بل نصه. ذكره ابن عقيل والقاضي أيضاً في العدة. 

[والد شيخنا]: وآخر العمدة» والحلوني في الرابع. 

[شيخنا]: وذكر القاضی فى مسألة الأمر بعد الحظرء ومسألة تأخير 
البيان إنما يحمل على عرف الشرع [كأبي الخطاب]'''. 


.٠١/۲ لکن فی نسختین منها: «قلت» بدل: قال شيخنا ف‎ ۱١۹ المسودة ص‎ )١( 
. ساقط ما بين المقوفتين من بعض النسخ‎ )٢( 


۷۷ 


وبه قالت الحنفية [ذكره البستي منھم]''ء وبه قال بعض الشافعية. 
وقال بعض الشافعية: يتنارل ما يفهم منه في اللغة إلى أن يوجد البيان 
الشرعي. وقال ابن عقيل: 1وكذا ينبغي أن يكون أصل من قال: إن 
الأسماء غير منقولة بل مشتركة بينهما]" واختاره ابن برهان. والأول 
مذهب الشافعي ذكره أبو الطيب في: «وأقيموا ألصّلَوْة4 :./؛؟: وحكى 
لهم الوجهين في الكل. وقال أبو الخطاب: ويقوى عندي أن تقدم 
الحقيقة الشرعیة؛ لن الآية غير مجملة؛ بل تحمل على الصلاة الشرعية؛ 
بناء على أن هذه الأسماء منقولة من اللغة إلى الشرع» وأنها في الشرع 
حقيقة لهذه الأفعال المخصوصةء فينصرف أمر الشرع إليها. 


قال والد شيخنا: والمقدسي اختار مثل أبي الخطاب . 


شيخنا: قلت: وهذا ليس بصحيح؛ لأنه قبل أن يعرف الحقيقة 
الشرعية أو الزيادات الشرعية كيف يصرف الكلام إليهاء وبعدما عرف 
ذلك ار ذلك بيبانا فما أخرجه عن كونه مجملا في نفسه أو غير 
مفهوم منه المراد الشرعي. والصحيح أنه إذا كان ذلك بعدما تقررت 
الزيادة الشرعية [أو المغيرة أنه ينصرف إليها لكونه هو أصل الوضع مع 
الزيادة]”' فصرفه إلى زيادة أخرى يخالف الأصل©؟. 


فصل 
فی حد البيان 


قال [شيخنا]: قال القاضي : هو إظهار المعنی وإيضاحه للمخاطب 


)1( )۲( () ما بين المعقوفتين ساقط من بعض النسخ . 
)٤(‏ المسودة ص ۱۷۷ء ۱۷۸ ف .١١/۲‏ 


۷۰۸ 


وقال الصيرفي وأبو بكر عبد العزيز: هو إخراج الشيء من 
الإشكال إلى التجلي . 


وبه قال قوم من المتكلمين. 
وقال الدقاق: البيان العله”"' . 


[شیخنا]: فصل 
ذكر القاضي في بيان الجملة قوله: ظ رال ل “كت گا ررك [المبيّن] 


7 


0 2 2 . 
اردان ولو4 ۱۸۵۸ء قال: ثم بينه بقوله: یسیک أله ه 
ار 5 

ولد كُمْ 4 (۱۱/:] وبحديث الجدةء وبالإجماع على أن للجدتين 
السدس؛ وللجد من الأب الد 


[تاخیر 
مسألة: تأخير البيان عن وقت الخطاب إلى وقت الحاجة فيه البيان عن 


روايتان» إحدھما: الجواز» وهذا ظاهر كلامه في رواية صالح وعبد الله وقت 

الخطاب إ 
وأكثر أصحابه . ولا فرق بين بيان المجمل [أو العموم] وغيره مما أريد وقت لی 
به خلاف ظاهره» واختارہ بعض المالكية والحلوانى وأبو الخطاب وابن الحاجة] 
حامد. 


قال شيخنا: ذكر القاضى فى كتاب القولين أن قول ابن حامد في 
تأخير البيان ظاهر کلام أحمد في رواية أبي عبد الرحيم الجوزجاني: 
ومن تأول القرآن على ظاهره من غير دلالة من الرسول ولا أحد من 
الصحابة فهو تأويل أهل البدع؛ لأن الآية تكون عامة قَصَدَتْ لشيء بعينه 
ورسول الله ية المعبر عنها. قال: فظاهر هذا منه وقف الحكم بها على 


)١(‏ المسودة ص ٦۷٥٥‏ ف ۱۷/۲۔. 
زفق المسودة ص ۱ء ۷۲ ف؟15/5. 


۷۹۹ 


بيان النبي للا والقاضي» وهو قول الأشعرية“ وأكثر الشافعية منھم: 
ابن سريج» والقفال» والإصطخري» وابن أبي هريرة» والطبري» وأبو 
الطيب» وأبو علي بن خیزان؛ وإن 2 يفصلواء وهو قول الأشعري أبي 
الحسن نفسه» غير أن العام عنده من قبيل قبیل المجمل» لكونه لا صيغة له 
وأبو سليمان الذي سماه أبو الطيب لا ا هو الصيرفي اق 9ہ 


والرواية الأخرى: لا يجوزء حكى ذلك أبو الحسن التميمي عن 
أحمدء وهو للمقدسي في كتاب المجمل» واختاره أبو الحسن التميمي 
والمقدسي وأبو بكر عبد العزيز وأكثر المعتزلة» وداود وابنه في أهل 
الظاهر وبعض المالكية» وبعض الشافعية منهم : أبو إسحاق المروزي› 
وأبو بكر الصيرفي» وكثير من الحنفية. 
وقال بعض الحنفية وعبد الجبار بن أحمد وبعض الشافعية: يجوز 
تخي بيان المجمل. فأما العموم وما يراد به خلاف ظاهره فلا. وهذا 
التفصیل ۔ وهو جواز تأخير بيان ہی دون وس أبو الطيب 
عن أبي الحسن الكرخي وعن القاضي ابن حامد”” المروزي» قال: وهو 
قول أبي بكر من أصحابنا. وقال بعض الشافعية بالعكس» وهذا العكس 
قول أبي الحسن البصري . وقال قوم من المتكلمين: يجوز ذلك في 
الأخبار دون الأمر والنهي. وقال قوم عكس ذلك“ . 
قال شيخنا: اختلف قول القاضي کسائر العلماء في قوله: «وَأَلن 


ہے 


لك الیٔکر ليبن لتاس ما رل ا 4 فلما احتج بها 
الشافعي على أن الله جعل السنة بياناً للقرآن فلا يجوز أن يكون القرآن 





)١(‏ ورواية الجوزجاني نقلها الشيخ في كتاب الايمان ص ۳۳٤‏ ط . دمشق. 
(؟) في نسخة الأشعري. 

(۳) نسخة أبي حامد. 

.15/7 المسودة ص ۱۷۸ء ۱۷۹ ف‎ )٤( 


بياناً للسنة. قال القاضي: المراد به التبليغ» ويبين صحة ذلك أنه يجوز 
تخصيص السنة بالقرآن» وكذلك يجوز تفسير مجمل السنة به. واحتج 
على تأخير البيان بقوله: ر2 ِنْ ن لينا اَم 000/141 فقيل له: معناه: 
ثم إن علينا إظهاره وإعلانه لأنه اشترط ذلك في جميع القرآن. فقال: 

حقیقة البيان هو إظهار الشيء من الخفاء إلى حالة لة العجلی والاظھاں 
وهذا إنما بكون فيما يفتقر إلى البيان» فأما ما هو مبين فلا يوجد فيه. 
وقوله: (إنه اش شترط ذلك في جميع القرآن» فلا يمتنع أن يكون المراد 
بعضه كما قال: لين لاس ما 0 رل إل الاد 


قال شيخنا: قلت: هذا ضعيف؛ بخلاف تفسير ابن عباس» ولا 
دلالة في الآية على محل النزاع”" . 

فصل 

[شيخنا]: قولهم: «تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز» ونقل ریب 
الإجماع على ذلك ينبغي أن يفهم على وجهه. فإن الحاجة قد تدعو إلى 
بيان الواجبات والمحرمات من العقائد والأعمال لکن -قد يحصل التأخير 
للحاجة أيضاً: إما من جهة المبلّغ» أو المبلغ. أما المبلّغْ فإنه لا يمكنه 
أن یخاطب الناس تجميعا نخدا ولا يخاطبهم ؛ بجميع الواجبات جملة؛ 
بل يبلغ بحسب الطاقة والإمكان. وأما المبلغ فلا کے سمع الخطاب 
وفهمه جميعاًء بل على سبيل التدریجء وقد يقوم السبب الموجب لأمرين 
من اعتقادين أو عملين أو غير ذلك لكن يضيق الوقت عن بيانهما أو 
القيام بهما فيؤخر أحدهما للحاجة أيضاًء ولا يمنع ذلك أن تكون الحاجة 
داعية إلى بيان الآخر. نعم هذه الحاجة لا يجب أن تستلزم حصول 
العقاب على الترك. ففي الحقيقة يقال: ما جاز تأخيره لم يجب فعله 


۸۲ ف‎ ١ ۸۰ المسودة ص‎ (١) 


۸۱ 


[المحكم 


والمتشابه] 


على الفور'''» لکن هذا لا يمنع قيام الحاجة التي هي سبب الوجوب» 
لکن يمنع حصول الوجوب» لوجود المزاحم الموجب للعجز؛ ويصير 
كالدين على المعسر أو [كالجمعة] على المعذور. 


ع 


وأيضاً: فإنما يجب البيان على الوجه الذي يحصل المقصودہ فإذا 
كان في الإمهال والاستثناء من مصلحة البيان ما ليس فى المبادرة كان 
ذلك هو البيان مأمور بەء وكان هو الواجب» أو هو المستحب مثل 
تأخير البيان للأعرابی المسىء فى صلاته إلى ثالث مرة. 

وأيضاً: فإنما يجب التعجيل إذا خيف الفوت بأن يترك الواجب 
المؤقت حتی یخرج وقته» ونحو ذلك . 

قال شيخنا: قال القاضی : 


مسألة في «المحكم والمتشابه»: ظاهر كلام أحمد أن المحكم ما 
استقل بنفسه ولم يحتج إلى بيان. والمتشابه: ما احتاج إلى بيان؛ لأنه 
قد قال في كتاب «السنة»: بيان ما ضلت فيه الزنادقة من المتشابه من 
القرآنء ثم ذكر آيات تحتاج إلى بيان. وقال في رواية ابن إبراهيم: 
المحكم الذي ليس فيه اختلاف [وهو المستقل بنفسه] والمتشابه: الذي 
يكون في موضع كذا وفي موضع كذا. ومعناه ما ذكرنا؛ لأن قوله: 
المحكم الذي ليس فيه اختلاف. هو المستقل بنفسه. وقوله: المتشابه 
الذي يكون في موضع كذا وفي موضع كذا. معناه: الذي يحتاج إلى 
بيان؛ فتارة يبين بكذاء وتارة يبين بكذاء لحصول الاختلاف في اول 


قال: وذلك نحو قوله: # ربص ے بِأَنفْسيهن تلثة روء 3 لأن 
القرء من الأسماء المشتركة. ہے سی وتارة عن الطھں 


(؟) المسودة ص 21١8١‏ ۱۸۲ ف 15/5. 
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ونحو قوله: َء او حفة توم حصحادو ) 3 وھذا قول عامة 
الفقهاء . 
المحكم ما خلص لفظه عن الإشكال وعري معناه عن الاشتباه. 
٦‏ ما لم يخلص لفظه عن الإشكال ولا عري معناه عن الاشتباه. 
وقال قوم :لحك هر اسراو والحلال 7 والوعد لاعت 
والمتشابه: ما كان من ذكر القصص والأمثال؛ لأن المحكم ما استفيد 
الحكم منه. الان ما لا شيك حكما. 

ومنهم من قال: المحكم ما وصلت حروفه. والمتشابه ما فصلت 
حروفه. وتفصيلها: أن ينطق بكل حرف كالكلمة» كما في أوائل السور؛ 
لأن المحكم ما عرف معناه» والمتشابه ما لا يعقل معناه. 

ومنهم من قال: المحكم الناسخ» والمتشابه المنسوخ› فإن 
المنسوخ لا يستفاد منه حكم. 

قال شيخنا: قلت: لفظ «النسخ» فيه إجمال» كأنهم أرادوا قوله: 


ْنَم ١‏ الله ما لْقى قبطن کا حم ۱ ءاي 4 07 [YY‏ 
ولكن 7 كله محكم بهذا المعنى» لقوله : #أَعَكتٌ عام 1مدم. 
وقال أ بو الحسين عن أصحابه: إن یکو عمل على و 
انت أنه محكم الصيغة والفصاحة. والآخر: أنه لا يحتمل تأولين 
متشابهين . والمتشابه ایشا يستعمل على وجھین ؛ أحدهما: أنه متشابه فى 
الحکمء والآخر: يحتمل تأويلين مختلفين متشابهين 0 | 
قال شيخنا أبو العباس: قلت: التشابه الذي هو الاختلاف يعود 
إلى اللفظ تارة كالمشترك مثلاء وإلى المعنى أخرى باق کرت و انيت 
تارة ونفي أخرى» كما في قوله: هدا وم َك ينطفون » /٣[‏ ۷۷] مع 


1A۳ 


[التاويل في 
الكتاب 

والسنة غير 
التاویل عند 
المتاخرين] 


قوله: #ولا يكلو الہ حَدِيًا» 0:/:] ونحو ذلك من المتشابه الذي 
تكلم عليه ابن عباس في مسائل نافع بن الأزرق وتكلم عليه أحمد 
وغيره؛ فالأول: كالوقف لعدم الدليل بمنزلة من ليس له ذكر ولا قيل. 
والثاني: كالوقف لتعارض الدليلين بمنزلة الخنثى الذي له فرجان. وما 
كان لعدم الدليل فتارة لأن اللفظ يراد به هذا تارة وهذا تارة كالمشترك. 
وتارة لأن اللفظ لا دلالة له على القدر الف عالت کالمتواطیء ء في 
مثل قوله: واوا حَقَّةٌ بوم حصاووہ4 ٠/٠٥1‏ وقوله: طمَيذَيَةٌ ين 
صِيَاوٍ 4 (۱۹۷/:] ونحو ذلك من المجملات؛ ففي الأول: دل اللفظ على 
أحدهما لا بعينه. وفى الثانى: دل على المشترك بينهما من غير دلالة 
على أحدهما بحال. ګګ 


وفي كلام أحمد ومن قبله على المتشابه ببيان معناه أو إزالة 
التعارض والاختلاف عنه ما يدل على أن التأويل الذي اختص الله به غير 
بيان المعنى الذي أفهمه خلقه. فما كان مشتبهاً لتنافي الخطابين أو 
الدليلين في الظاهر فلا بد من التوفيق بينهما كما فعل أحمد وغيره. وما 
كان مشتبهاً لعدم الدلالة''' على التعيين فقد نعلم التعيين أيضاً لأنه مراد 
بالخطاب» وما أريد بالخطاب يجوز فهمه» وما كان مشتبهاً لعدم الدلالة 
على القدر المميز كما في صفات الله تعالى فهنا دال القدر المميز ما دل 
الخطاب عليهء وهو تأويل الخطاب؛ لأن تأويل الخطاب لا يجب أن 
يكون مدلولاً عليه به ولا مفهوماً منه» إذ هو الحقيقة الخارجة» ومتى دل 
عليها ببعض أحوالها لا يجب أن يكون قد بين جميع أحوالهاء فذاك هو 
التأويل الذي لا يعلمه إلا الله؛ ومنه أيضاً مواقيت الوعيد؛ فإن الخطاب 
لم يبينها ولم يفهم منه» وهي من التأويل الذي انفرد الله بعلمه. فتدبر 
هذا فإنه نافع جداً في هذه المجازات. فكل ما دل عليه الخطاب يفهم 


)١(‏ نسخة لعدم الدليل على التعبين. 


1A4 


في الجملة» ولا يجب أن يكون المفهوم من الخطاب هو تأويله. وما لم 
يدل عليه قد لا يفهم في الجملة»ء ولا يجب أن يكون المفهوم من 
الخطاب هو تأويله. وما لم يدل عليه قد لا يفهم ولا يعلم وإن كان 
تأويلاً له. وفرق بين أن يدل على معين ثم يبينه وبين أن لا يدل على 
خصوصه بحال. مع أن المشترك والمتواطىء متقاربان في هذا الموضع 
وعلى هذا سبب نزول الآية في تأويل النصارى صيغ الجمع على أن 
الآلهة ثلاثة» فهو تأويل فى أسماء الله المضمرات» وهو نظير مذهب 
المشبهة» كما أن رد المشركين لاسم الرحمن إلحاد في أسمائه الظاهرة 
نظير مذهب الجهمية المعطلة» وتأويل اليهود في حروف المعجم أنها 
دالة على مقادير أزمنة الحوادث من حيث إن اللفظ فيه اشتراك ولم يبين 
أحد معانيه. والتأويل المذموم لا يعدو ما فعله هؤلاء في الإيمان بالله 
واليوم الآخرء بخلاف التأويل العملي» وبخلاف البيان الذي يفسر المراد 
بالخطاب من غير تعیین تأويله. 

وتحرير هذا ببيان أن لفظ التأويل فى الكتاب والسنة غير التأويل 
فى الفاظ الليتاحرين ٠»‏ وأن زیٹھما عموما و إذ ذاك التأويل هو 
و پوس اله سد و 1 ار 0 


وقد كتبت هذا في غير هذا الموضع 


فصل 
التحقيق ف مسألة أمر الندب - مع قولنا: «إن الأمر المطلق يفيد [الامر 
الإيجاب» - أن يقال: الأمر المطلق لا يكون إلا إيجاباً. وأما المندوب املق وا 


إليه فهو مأمور به أمراً مقيداً لا مطلقاًء فيدخل في مطلق الأمرء لا في 


.۲۳٦/۱ ف ۱۷/۲ فيها زيادات وإيضاحات وج‎ ٥۷۳ ۔ 155ء‎ ٣٦١١ المسودة ص‎ )١( 


۸۵ 


الأمر المطلق. يبقى أن يقال: فهل يكون حقيقة أو مجازاً؟ فهذا بحث 
[اصطلاحي]. 

وقد أجاب عنه أبو محمد البغدادي بأنه مشكك كالوجود والبياض. 

وأجاب القاضي بأن الندب يقتضي الوجوب فهو كدلالة العلم على 
بعضه» وهو عنده ليس مجازاء وإنما المجاز دلالته على غيره. 

قال شيخنا رضى الله عنه: قلت: الندب الذي هو [الطلب] غير 
الجازم [جزء من] الطلب [الجازم] فتكون [فيه الأقوال الثلاثة التي هي 
في العام] يفرق في الثالثة بين القرينة اللفظية المتصلةء كقولك: من فعل 
f‏ 0ع 
فقد احسن وبين غيرها ۔ 

فصل 
يدل دليل على التخيير» وفي النوافل والمباحات قد ذكر الدليل؛ فلهذا 
لم يقتض الوجوب . 

قال: وجواب آخر: أنا لا نسلم أن الأمر يدل على حسن المأمور 
به وإنما يدل على طلب الفعل واستدعائه من الوجه الذي بيناء وذلك 
یقتضی الوجوب» وهذا هو الجواب المعول عليه. 

قال شيخنا: قلت: فيه فائدتانء إحداهما: نفى الأول. والثانية: 
قوله: ایدل على الطلب والاستدعاء) فجعله مدلول الأمر لا غير 
إل 000 

مر 


مسألة: في أن للأمر صيغة [حقق الجويني] صحة هذه العبارة على 


)١(‏ المسودة ص ۷ ف ۱۷/۲۔ 
)٢(‏ المسودة ص ۸ ف ۱۷/۲۔ 


كلما 


كلا المذهبين: مذهب مثبتي كلام [النفس] ومذهب نفاته. فقولنا: صيغة 
الأمر. عند من أثبته» فمعناه أن لهذا المعنى صيغة عبارةً تشعر به. وأما 
من نفاه فقولهم: «صيغة الأمر» كقولك ذات الشيء ونفسهء وآيات 
القرآنء وأن الأشعرية القائلين بالوقف اختلفوا في تنزیل مذهبه؛ فمنهم 
من قال: الصيغة مشتركة وضعاً. ومنهم من قال: المعني بالوقف أنا لا 
ندري على أي وضع جرى قول القائل: «افعل» في اللسانء فهو إذا 
شک افيه 


ومنع ابن عقيل أن يقال للأمر والنهي صیغةء أو أن يقال: هي دالة 
عليه» بل الصيغة نفسها هي الأمر والنهي» والشيء لا يدل على نفسه. 
قال: وإنما يصح هذا على قول المعتزلة الذين يقولون: الأمر والنهي 
والإرادة والكراهةء والأشاعرة الذين يقولون: هما معنى قائم بالنفس: 
والصيغة دالة على ذلك المع وخکاء عة .واب اصيجايتا: فإلى 
تاملك لاعت نإذا سی کے بات الصيعدين أبن وني قال فقول 
شيخنا: الصيغة دالة بنفسها على الأمر والنهي اتباع لقول المتكلمين» وإلا 
فليس لنا أمر ونهي غير الصيغة؛ بل ذلك قول وصیغةء والشيء لا يدل 
وق ي ٠‏ ۱ 


قال شيخنا أبو العباس حفيد المصنف: قلت: قول القاضي 
وموافقيه صحيح من وجهين؛ أحدهما: أن الأمر مجموع اللفظ والمعنى» 
فاللفظ دال على التركيب وليس هو عين المدلول. الثاني : أن اللفظ دال 
على صيغته التي هي الأمر به» كما يقال: يدل على كونه أمرأء ولم 
يقل: على الأمر”” . 


)١(‏ قلت: لعله: وحكاية عنه. 
)۲( المسودة ص 28 ٩‏ ف ۸/۲۔ 


۸۷ 


[الأمر دال 
على اللفظ 
و المعنى 
وله صيغة] 


[الفعل في 
حال حدوثه 
مامور به] 


[الأسماء 
التي ٹیس 
بين معانيها 


يه هه 


مشترك..] 


مسألة: الفعل في حال حدوثه مأمور به. قال ابن برهان: هذا 
مذھبناء خلافاً للمعتزلة ليس مأموراً به. قال: والخلاف لفظى» وبسط 
الكلام في ذلك» وكذلك بسط الجويني قوله في ذلك وفيه الإنكار على 
الفريقين خصوصاً أصحابه بكلام محقق. 

قال شيخنا ‏ بعد «خلافاً للمعتزلة ليس مأموراً به» -: وهذا مقتضى 
قول ابن عقيل في مسألة الأمر بالموجودء فإنه التزم أن المؤمن ليس 
فاا بالإيمان عند وجوده» وأنه لا يصح منه فعل ما هو موجودں 
كالقيام لا يصح أن يفعله [القائم] لاستغنائه بوجوده عن موجده» والمؤمن 
لا يفعل الإيمان إلا في مستقبل الحال» وهنا خلاف المذھب٭'ٴ۔. 


قال ابن القيم رحمه اللہ : وحكى المتاخرون عن الشافعى رحمه الله 
كالاسم العام لأنه أحوط» إذ لین أحدهما أولى به من الآخرء ولا 
سبيل إلى معنى ثالث. وتعطيله غير ممكن› ويمتنع تأخير البيان عن 
وقت الحاجة فإذا جاء وقت العمل ولم يتبين أن أحدهما هو المقصود 
بعينه علم أن الحقيقة غير مرادة» إذ لو أريدت لبينت فتعين المجاز» وهو 
يتبين أن المراد أحدهما علم أنه أراد كليهما. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: فى هذه الحكاية عن الشافعى 
والقاضي نظر. 

أما القاضى فمن أصله الوقوف فى صيغ العموم. وأنة لا يجوز 
حملها على الاستغراق إلا بدليل. فمن يقف في ألفاظ العموم كيف 
يجزم في الألفاظ المشتركة بالاستغراق بغير دلیل؛ وإنما الذي ذكره في 


.١7/؟ المسودة ص ۷۰ف‎ ١( 
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كتبه إحالة الاشتراك رأساًء وما يدعى فيه الاشتراك فهو عنده من قبيل 
التواطؤ . 

وأما الشافعى رحمه الله فمنصبه في العلم أجل من أن يقول مثل 
هذا؛ وإنما استنبط هذا من قوله: إذا أوصى لمواليه تناول المولى من 
فوق ومن أسفل. وهذا قد يكون قاله لاعتقاده أن المولى من الأسماء 
المعواظكة) وان موفعة ار ميرك :ٹا فاته من الأسماء 
المتضایقة كقوله : (من كنت مولاه فعلي مولاه) . 

ولا يلزم من هذا أن يحكى عنه قاعدة عامة في الأسماء التي ليس 
من معانيها قدر مشترك أن تحمل عند الإطلاق على جميع معانيها"" . 

فصل 

[شيخنا]: قال المخالف: لفظ الجمع موضوع للثلاثة فصاعداء 
فإخراج اللفظ عن الثلائة إخراج عن موضوع وترك لحقيقته» وهذا له 
يجوز إلا بما يجوز به النسخ. 

فقال القاضى: والجواب أنه يجوز عندنا ترك حقيقة اللفظ وصرفه 
إلى المجاز والاتساع بما يجوز التخصيص به ولا يكون بمنزلة النسخ 
وإنما يكون بمنزلة التخصيصء ولهذا نقول في قوله: «لا قروا 
ألصّلرة وار شکری4 4/41[ أن المراد به موضع الصلاة» ونحمله 

قال شيخنا: قلت: هو وأبو الخطاب وغيرهما يجعلون التخصيص 
أولى من المجازء وهذا لأن التخصيص ترك بعض اللفظ؛ بخلاف 
التجوز› فإنه عدول عن جميع مسماه؛ ولهذا نصر القاضي أن التخصيص 


.۳۲۹ ۱۸/۲ ف‎ ۱۸٤/٤ زاد المعاد ج‎ )١( 


۸۹ 


[هل 
التخصيص 
أولى من 
المجاز] 


[الاستثناء] 


لا يجعله مجازاً. وأيضاً فظاهر اللفظ قد يكون حقيقة وقد يكون مجازاء 
وأما على قول من يجعل ظھورہ بالقرائن المتصلة فذاك أوسع. واللہ 
(VD ¢‏ 
أعلم 
[شیخنا]: فصل 

الاستثناء يخرج من الكلام ما لولاه لوجب دخوله لغة قاله 
أصحابنا والأكثرون. 

وقال قوم: یخرج ما لولاه لجاز دخوله”"". 

فصل 

[شیخنا]: قال القاضي : الاستثناء كلام ذو صيغ محصورة يدل على 
أن المذكور فيه لم يرد بالقول الأولء ولا يلزم عليه القول المتصل بلفظ 
العموم. نحو قولهم: رأيت المؤمنين وما رأيت تا ولم أر عمراً أو 
خالداً لقولنا: كلام ذو صيغ محصورة وحروف الاستثناء محصورة» 

فصل 

[شیخنا]: يجور تقديم الاستثناء على المستثنى کے 

فصل 

[شیخنا]: يجور الاسشناء من الا عناء”'“۶. 


.۱۹/۲ ف‎ ۱٥١١ المسودة ص‎ )١( 
.۱۹/۲ ف‎ ١5١ المسودة ص‎ )٢( 
.۱۹/۲ ف‎ ١١5 المسودة ص‎ )۳( 
.۱۹/۲ ف‎ ١١5 المسودة ص‎ )٤( 
.۱۹/۲ ف‎ ١١5 المسودة ص‎ )٥( 


۱۹۰ 


[شيخنا]: فصل 
8 0 2 هه سے کے 7 .- ما 
قوله: إلا مَنِ اَبَعَكَ مِنّ الاوك ۰٥۰۸ء‏ وقوله: إل ا 


عِبادَكَ مهم الْمُخْلَصِنَ» 00/01 أجاب القاضي عنه بجوابين : الآيتين؟] 


أحدهما: أنه استثناء من جميع الجنس» فیجوز أن يقال فيه: إنه 
0 إخراج الأكثر من الأقل. وأما استثناء الأكثر من الأعداد المحصورة 
4 والفرق ورود اللغة في أحدهما دون الآخرء ولأن حمل جميع 
الح على اسو تا هرمن طن الام لا من جهة القطع على 
جمیع الجنس؛ بخلاف الأعداد فإن جميعها کر بەء فصار صريحاً. 
(إلا خطأ) وكقوله: فإنهم عدو لي إلا رب العالمين)“. 


[شيخنا]: فصل 

قوله: «لا صلاة إلا بطهور» و الا نكاح إلا بولي» ونحو ذلك لا [الاستثناء 
تفيد ثبوت الصلاة والنكاح عند وجوب الطهور والولي. هذا وک 
المعروف عند الجماعة. واحتج القاضي في ا أن النكاح لا يفسد ` 
بفساد المهر بقوله يَِةِ: «لا نكاح إلا بولي وشاهدي عدل» قال القاضي : 
فاقتضى الظاهر أنه إذا حضره الولي والشهود أنه صحيحء ولم يفرق بين 
أن يكون فيه مهر فاسد أو صحيح. وهذه دلالة ضعيفة؛ لكن قد يظن أنه 
يعكر على قولنا: إن الاستثناء من النفي إثبات''' 
[شیخنا]: فصل 

فأما الشرط المتعقب جملا فقد سلم الحنفية أنه يعود إلى جميعها ج 
وكذلك ذكر أبو محمد في الروضة: أن الشرط رال ك > المتعقب جملا 


.٠۹/۲ ف‎ ١66 المسودة ص‎ )١( 
.19/7 ف‎ ١5١ (؟) المسودة ص‎ 


[والاستثناء 
المتعقب 
اسماً] 


المخالفين أنهما يعودان إلى الجمیع؛ ونقض عليهم بذلك. وكذلك 
القاضی؛ وذکر أن الشرط كقوله: «نساؤه طوالق» وعبيده أحرارء وماله 
معلقة إن شاء زیداء أو: «إن دخلت الدار» يعود إلى الجميع» وكذلك 
الاستثناء بمشيئة الله عند الحنفية . 


المخصصة فينبغى أن تكون بمنزلة الاستثناء . 


وأما الجار والمجرور مثل أن يقول: «على أنه» أو «بشرط أنه) 
ونحو ذلك فينبغي أن يتعلق بالجميع قولاً واحداً؛ لأن هذه الأشياء 
متعلقة بالكلام» لا بالاسم فهي بمنزلة الشرط اللفظي؛ فإذا قال: «أكرم 
بی میم وني أسد وغطفان المجاهدين» أمكن أن يكون «المجاهدين» 
تماماً لغطفان فقط . فإذا قال: «بشرط أن يكونوا مؤمنين» أو: «على أن 
يكونوا مؤمنين» فإن هذا متعلق بالإكرام وهو متناول للجميع تناولاً 
واحداء بمنزلة قوله: «إن کانوا مؤمنين». فيجب أن يفرق بين ما یکون 
متعلقاً بالاسم وما يكون متعلقاً بالکلام؛ وهذا فرق بيِّنّ محقق يجب 
اا ١‏ 


[شیخنا]: فصل 

كثير من الناس يدخل فى هذه المسألة «الاستثناء المتعقب اسماً» 
فيريدون بقولهم : اليعقب جملة؛ الجملة التي تقبل الاستثناءء لا يريدون 
بها الجملة من الكلام» وهذا موضع يحتاج إلى الفرق؛ فإنه فرق بين أن 
يقال: «أكرم هؤلاء وهؤلاء إلا الفساق)ء أو يقال: «أكرم هؤلاء وأكرم 
هؤلاء إلا الفساق؛'''. 


.۱۹/۲ اختصار وزيادة إيضاح ف‎ ۱٥۷ المسودة ص‎ )١( 


زفق المسودة ص A۷‏ ۸ ف ۲ 


[شيخنا]: فصل 

موجب ما ذكره أصحابنا وغيرهم: أنه لا فرق بین العطلف بالواو 
أو بالفاء أو بثم على عموم كلامهم. وقد ذكروا في قوله: «أنت طالق 
ثم طالق إن دخلت الدار» وجهين. وذكر أبو المعالی الجوینی فرقاً بين 
الحرف انت وغيره في الاستثناء والصفة في شروط الوقف وهو يفيد 
دا 


قال القاضي في مقدمة المجرد: والاستثناء إذا تعقب جملاً وصلح 
أن يعود إلى كل واحدة منها لو انفرد فإنه يعود إلى جميعها فيرفعه. 
وكذلك الشرط والمشيئة» مثل آية القذف» نص عليه أحمد في طاعة 
لسوت 


قال شیخنا أبو العباس: الوجه المذكور في الإقرار والطلاق فیما 
اذا فاك «أتت طالق اتن ووااحدة إلا واحدة» هل تعيده إلى الجملة 
الأخيرة فيبطل» أو إلى الجميع فيصح؟ فيه وجهان» فيخرج مثلهما هنا؛ 
إلا أن يقال هناك: لا يصح عوده إلى الأخيرة؛ لأن الاستثناء يرفع جميع 
الأخيرة ومثل هذا لا يكون عربياً فقد أتى باستثناء لا يصح عوده إلى 
الأخيرة. والقاضي قيد المسألة بأن يكون الاستثناء يصح عوده إلى كل 
واحدة منها لو انفرد وذكر في حجتها: أن الجمل المعطوف بعضها 
على بعض بمنزلة الجملة الواحدة؛ لأنه لا فرق بين أن يقول: «رأيت 
رجلاً ورجلا؛ وبين أن يقول: «رأيت رجلين» قال: وهذا صحيح على 
مذهب أحمدء لقوله فى غير المدخول بها: أنه إذا قال: «أنت طالق 
وطالق وطالق» وقع ثلاثاً كالجملة الواحدة. قال: وعلى هذا الأصل إذا 
قال: «أنت طالق وطالق وطالق إلا طلقة» يقع عليه طلقتان؛ لأنه يكون 
قد استثنى واحدة من ثلاث. 


قال شيخنا: في هذه المواضع لا يصح عود الاستثناء إلى كل 


۱4۳ 


[الاستثنا إذا 
تعقب جملاً] 


[هنا ثلاثة 
اقا 


[ومن 
الإثبات: فيه 
تفريق] 


[بين 
الأخفش 
وابن عقيل] 


جملة؛ بل هنا لم يتعقب الاستثناء جملاً بحال» فليست هذه المسألة 
محل النزاع» وإنما تقرير كلامه: أن الآحاد المتعاقبة بمنزلة الشىء 
الواحد» فكذلك الجمل. فهنا ثلاثة أقسام: عطف الأسماء الواحدة 
J‏ 

الكلام المركب بعضه على بعض. ومنع القاضي أن العموم يحصل إلا 
بوقوع الغلدث ° على الكلام من غير استثناء وھذا جید وكذلك جميع 
المتصل المخصص فإنه مانع لا رافع» لکن غايته مذهب الواقفة”" . 

فصل 

الاستثناء من النفى إثبات ومن الإثبات نفى 2 عندنا وعند الجمهور. 
وقالت الحنفية: ليس كذلك. وقيل: هو من الإثبات نفي» وأما من 
النفى فليس بإثبات . 

قال شيخنا: ينبغي أن يفرق بين قولنا: اما رأيت أحداً إلا زيداً». 
وبين قولنا: «ما جاء القوم إلا زیداء وقولنا: «ما له عندي عشرة إلا 
واحد١ء‏ فإنه قد قيل: إنه في مثل هذا يكون مقراً بواحد. وهذا عندي 
ليس بجيد» وإنما مقصوده أنه ليس له عندي تسعة وذلك أنه لو قصد 
الإثبات لكان قوله: ما له عندي إلا واحد» هو كلام العرب؛ يخلاف 
استثناء من الصيغ العامة فيفرق بين العدد والعموه”” . 
[شیخنا]: فصل 

حكى الأخفش أن قول القائل: «ما جاءنی غير زيد» لا يدل على ' 
مجيء زيد؛ بل يدل على نفي مجيء غيره. ذكره ابن عقيل في حجة 
التاركين للمفهوم» وقال: قول الأخفش لا يقابل قول أبي عبیدء لأن 
)١(‏ نسخة إلا بوقوع السلب على الكلام. 
(۲) المسودة ص ۱٥١ 2١68‏ ف ۱۹/۲. 


(۳) المسودة ص ١5١‏ ف ۱۹/۲۔. 


14٤ 


الأخفش نحوي ولم یکن من المبرزين في اللغة . 


[شيخنا]: فصل 
ثم للترتيب مع المهلة والتراخي» ذكره ابن عقيل وكثيرون. وذکر 
ابن عقيل : أن استدلال أصحابنا على أن الإمساك لا يكون عوداً في آیة 
اا 
الظهار 


[شيخنا]: فصل 
۱ قال القاضي : (ثم) للفصل بع رھت فإذا قال: «رأيت غلاما ثم [معنى ثم] 
فلانا» اقتضى أن يكون الثاني متأخرا عن الاول في الرؤیة؛ ولهذا یحتج 
f 8‏ كلاه ٠‏ 3 3 )۳( 
قالوا» أن ذلك للمهلة» فيتقضي أن يكون العود العزم على الوطء ". 


[شيخنا]: فصل 

لد يصح الاستثناء من النكرات كما يصح من المعارف» ذكره ابن [اختلاف 
عقيل محل وفاق» محتجاً به على أن الاستثناء يخرج ما دخلء لا ما ع 
صح دخوله. والقاضي ذكر في مسألة الاستثناء ء من عير غیر الجنس: ا 
الاستثناء إخراج بعض ما يجب دخوله في اللفظ وفي مسألة 0 
أيضا قرر ذلك. ورد على من قال: هو إخراج ما يصلح دخوله في 
اللفظ. ثم في مسألة الجمع المنكر احتج المخالف: بأنه لم صح دخول 
الاستثناء عليه فيخرج بعضه ثبت أنه من ألفاظ العموم كالجمع المعرف. 
فأجاب القاضي: بأن الاستثناء يخرج البعض من البعض ويخرج البعض 
من كل فخرج البعض من الذي هو أقل الجمع. 


)١(‏ المسودة ١5١‏ ف۱۹/۲۔ 
(۲) المسودة ۳٥٣‏ ف19/7. 
(۳) المسودة 54ه ف/۲۱۹ء ٤۷1‏ . 


140 


[الحكم العام 
أو المطلق 
إذا ادعی 
اختصاصه] 


قال شيخنا: وهذا نقص ما قدمه. 
[شيخنا]: فصل 
كثير المنفعة. متعلق بالنسخ والعموم وغيرهما. 


تخصیصہهہ أو تقييده» سواء کان ثابتاً بخطاب أو بفعل؟ هذا فيه أقسام : 


القسم الأول: ما كان عاماً [للمكلفين] فيدعى تخصيصه بنفي 
التعليل» فمنه ما علم بالاضطرار عمومه فمخصصه [كافر] كمدعي 
تخصیص تحريم الخمر بمن قد سبقه؛ أو بغير الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات» وسقوط الصلاة عمن دام حضور قلبه» إلى غير ذلك من 
دعوى اختصاص بعض المنتسبين إلى العلم أو إلى العبادة بسقوط واجب 
أو فعل محرم» كما قد وقع لطوائف من المتكلمين والمتعبدين» وهذا 

القسم الثاني: ما كان عاماً فى الأزمنة لفظاً أو حكماً فيدعى 
اختصاصه بزمانه فقط . قال شيخنا: وقد كتبته في غير هذا الموضع. 


القسم الثالث: أن يدعى اختصاصه بحال من الأحوال الموجودة في 
زمان الشرع مما قد يجوز عودها. 

القسم الرابع : أن يدعى اختصاصه بمكان الشارع كدعوى اختصاص 
فرضه للأصناف الخمسة في صدقة الفطر بالمدينة لكونها قوتهم الغالب» 
وكذلك في الدية والمصراة وغير ذلك. وهذا من جنس الذي قبله؛ فإنه 
لا يوجب انقطاع الحكمء بل اختصاصه بحال دون حال. 


("١)‏ المسودة ص ٥٤‏ ۳00 ف ۲ ۔ 


(۲) المسودة ص ۳٥٣‏ ف ۱۹/۲. 


القسم الخامس : الأفعال التي فعلها في العبادات والعادات إذا دعي 
اختصاصها ہزمان أو مكان أو حال. 

فهذه أصول عظيمة مبناها على أصلين : 

أحدهما: صحة ذلك التعليل وأن الشارع إنما شرع لأجله فقط. 

الأصل الثاني : ثبوت الحكم مع عدم تلك العلة لعلة أخرى؛ إذ 
أكثر ما في هذا دعوى ارتفاع الحكم بما يعتقد أن لا علة غيره. 

وقد أجاب أصحابنا بمثل هذا فى مسألة التحليل قائسين على الرمل 
والاضطباع. وزعم من خالفهم أن الأصل المقرر زوال الحكم لزوال 
علته» وإنما خولف في الرمل والاضطباع لدليل» وحديث ابن عمر في 
وموارده. وأما زوال نفس الحكم الذي هو النسخ فلا يزول إلا بالشرع . 

وفرق بين ارتفاع المحل المحكوم فيه [مع بقاء الحكم» وبين زوال 
نفس الحكم. ومن سلك هذا المسلك أزال ما شرعه الله برأيه وأثبت ما 
8 يشرعه الله برأيه] وهذا هو تبديل الشرائع”''. 
[شيخنا]: فصل 
في حد الخاص: [الخاص] 

وهو اللفظ الدال على واحد بعيئه ) بخلاف العام والمطلق. ذكره 
الفخر إسماعيل في جُئته”"". 
[شيخنا]: فصل 

إذا علق الحكم على صفة في جنس كقوله: «في سائمة الغنم 
)١(‏ المسودة ص ١١9‏ ف ۱۹/۲. 
(۲) المسودة ص الاه ف ۱۹/۲. 


[إذا علق 
الحكم على 
صفة في 
جنس دل 
على نفيه 


قيما عداها] 


[إذا علق بها 
خبر فرق 
بين] 


[الصفة 
قسمان] 


الزكاة» دل على نفيه عما عداها في ذلك الجنس دون بقية الحيوان» فى 
قول بعض أصحابنا وبه قال بعض الشافعية. قال القاضي في مقدمة 
المجرد: وقوله: «في سائمة الغنم الزكاة» يقتضي 7 الزكاة عن 
معلوفة الغنم فحسب» ولا يقتضي سقوط الزكاة عن معلوفة الحيوان كله. 
وفيه وجه آخرء قال القاضي : وهو ظاهر كلام أحمد أنه يدل على نفيه 
عما عدا السائمة في سائر الحيوان» وهو قول بعض الشافعية. هذا نقل 
الحلواني. وحكى القاضي عن القائلين بمفهوم الاسم العَلُم هذين 
القولينء وقولاً ثالثاً نفیھا ۔ أعني الزكاة ‏ عن سائر الأشياء غير 
المذكورة» قال ابن عقيل: كذلك نقول لو لم يرد نطق يخص الإبل 
والبقرء فبعد النص صار يعم سقوط الزكاة في غير السائمة من كل نوع. 
ومعنى القول الثاني أنها تجب في سائمة الأزواج الثمانية» دون 
معلوفاتها. وكذلك القاضي ذكرها في العدة على قولين» وردّد الكلام في 
القول الثالٹ''۶. 


[شيخنا]: فصل 

فإن علق بها خبراً مثل أن يقول: «زيد الطويل في الدار» فسلم 
القاضي في الكفاية أنه لا يدل على القصر بنفی ولا إثبات وقد قال قبل 
هذا: إن تعليق الوجوب والأخبار بالألقاب يقتضى النفى ۔ 

والتحقيق أن يفرق بين أسماء الأعلام والأجناس ° 
[شیخنا]: فصل 

الصفة قسمان: عارضة كالغنى والثيوبة والامتلایص وهو الذي جعله 
أبو محمد مفهوم الصفة. ولازمه كاطعا وفيها ES‏ 





.5١/؟ ف‎ ۳٥۸ المسودة ص‎ )١( 
.5١/؟‎ ف۳٦٣ المسودة ص‎ )٢( 
.5١/؟ ف‎ ۳٣٣ المسودة ص‎ )©( 


من الأصوليين» وأنه یکفی فيه صورة واحدة» كما هو مذكور في أصول [المفهوم] 
ہی )١(‏ 
الفقه 


[شيخنا]: فصل 
فی فحوى الخطاب : 

منه: ما يكون المتكلم قَصَدَّ التنبيه بالأدنى على الأعلى» كآية البر [فحوى 
فهذا معلوم أنه قَضْدٌ المتكلم بهذا الخطاب» وليس قیاساء وجعله قيار الخطاب] 
غلط» فإنه هو المراد بهذا الخطاب. 


ومنه: ما لم يكن قصد المتكلم إلا القسم الأدنی؛ لکن يعلم أنه 
يثبت مثل ذلك الحكم في الأعلى. وهذا ينقسم إلى مقطوعء ومظنون. 
ومثالهما ما احتج به أحمد رضي الله عنه وقد سئل عن رهن المصحف 
عند أهل الذمةء فقال: لا «نهى النبي بيا أن يسافر بالقرآن إلى أرض 
العدو مخافة أن يناله العدو». فهذا قاطع؛ لأنه إذا نهى عما قد يكون 
وسيلة إلى نيلهم إياه فهو عن إنالتهم إياه أنهى وأنهى. واحتج أن لا 
شفقة لذمي بقوله: «إذا لقيتموهم في طريق فألجئوهم إلى أضيقه» فإذا 
كان ليس لهم في الطريق حق فالشفعة أحرى أن لا يكون لهم فيها حقء 
رھت وو 


.۲۲ ۲۰/۲ الإنصاف ۷۳/۱ ف‎ )١( 
.7١/7 المسودة ص 40" ف‎ )۲( 


۹ 


القاس 


يها 


[شيخنا]: فصل 
الكلام في «القياس» : في صحتهء ودلالته. ثم في وجوب أتباعه. واعتقاد 
مدلوله : 

فإن الكلام في کون الشيء يفيد الاعتقاد علماً أو ظناً غير الكلام 
فى الاستدلال به واعتقاد موجبه. 

ثم أن يقال: كلاهما ثبت بالشرع فقطء أو بالعقل أيضاًء أو 
أحدهما بأحدهما. 

فالأول قول ابن عقيل: إن صحته ووجوب العمل به إنما ثبت 
صفة تدل بها فى الظنيات . 

والثاني ‏ وهو أن يقال: كلاهما ثبت بالعقل ‏ فهذا قد يقوله من 
يقول بالإيجاب العقلي . 

وأما الثالث ‏ وهو أن صحته ودلالته قد تعلم بالعقل ثم تعلم 
بالسمع أو ما ظهر به وجب إتباعه ‏ فهذا أشبه بقول أكثر أصحابنا الذين 
يجعلون المصيب واحداًء ولا إيجاب إلا بالشرع؛ فإنا نعلم بعقولنا أن 
النظر في علة الأصل وما دل عليها يعَلّبِ على الظن أن الفرع عند 
الشارع بمنزلتها؛ بل بعض الأحيان يكون الظني اضطرارياًء كما يكون 


Yo» 


. العلم اضطراریاً. ثم نعلم بالسمع أن مثل هذا يعتقد به الحکم؛ كما أن 
ظهور صدق العدل المخبر والشاهدين يعلم بالعقل. ثم كون هذا 
التصديق موجباً للعمل يعلم بالسمع؛ فإن العقل قد يعرف الأدلة» ويعلم 
بالنظر فيها حصول اعتقادہء كما قيل في معرفة الله تعالى؛ ثم وجوب 
النظر والاعتقاد سمعي . 

ثم قد يقال هنا: قد دلت الأدلة الشرعية العامة أن ما ظهر من 
أحكام الله ورسوله وجب اتباعه عموما؛ فإنه إذا استفدنا بالنظر فيها 
اعتقاداً قوياً أن هذا حكم الله من غير معارض مقاوم فقد علم بالأدلة 
السمعية وجوب اتباع مثل ذلك . 

وعلى هذا فالقول في القياس الشرعي كالقول في القياس العقلي» 
وحصول الاعتقاد به لا يتوقف على ما يدل من جهة الشرع على صحة 
القياس. وأما وجوب النظر فيه أو الاعتقاد به فبالشرع. 


وعلى قول ابن عقيل فالعلل الشرعية أمارات مجعولة لمن يقيس 
الحكم لصفة هو عليهاء وقد صرح بذلك في غير موضع. وأما على 
القول الأول فإنها لصفات هي عليها. 

قال القاضي في كتاب القولين: القياس الشرعي قد نص أحمد في 
راش على اله ےہ يُعلى «الكجكاء عماج ال في زواية عم ین 
الحكم: لا يستغني أحد عن القياس» وعلى الإمام والحاكم يرد عليه 
الأمر أن يجمع له الناس ويقيس. وكذلك نقل الحسين بن حسان: 
القياس: هو أن يقيس على أصل إذا كان مثله فی كل أحواله. وكذلك 
تلاخد ين القاس ل يجوز ريم اعت وار ساس افلا واا 
على الذهب والفضة. 

قال: وحكى شيخنا أبو عبد الله أن من أصحابنا من قال: ليس 
بحجة» قال: لأن أحمد قال في رواية الميموني: يجتنب المتكلم في 


۲۰١ 


[تابع] 


[الأصل في 
القياس] 


الفقه هاتين الخصلتين المجمل والقیاس؛ وكذلك نقل أبو الحارث عنه 
وقد ذكر أهل الرأي وردّهم للحديث. فقال: ما تصنع بالرأي والقياس 
وفى الأثر ما يغنيك عنه؟ وهذا لا يدل على أنه ليس بحجةء وإنما يدل 
على اندالا :يجوز اعمال مع الس رلا ارم الأخبان ا كانت 
خاصة أو منصوصة» وليس هذا بمذهب فیشتغل بتوجيهه . 
[شيخنا]: فصل 

إتباع القياس وجب بالشرع عند القائلين به. وهل يجب بالعقل؟ 
قال أبو الخطاب: ثبت بالعقل أيضاًء وبالنقل. 

قال ابن عقيل: واختلف المحيلون لورود التعبد به من جهة العقل» 
في وجه إتحالة ذلك وعلته. 

فقال بعضهم: إنما استحال ذلك لأنه لا يمكن معرفة الأحكام من 
جهته؛ لأنها مبنية على المصالح التي لا تدرك به ولا بأمارة مؤدية إلى 
غلبة الظن. وقال بعضهم: لأن في القول به ما يقتضي وجوب الحكم 
بالمضاد الممتنع. وقال بعضهم: لأنه اقتصار على أدنى البيانين مع القدرة 
على أعلاهما وهو النص» وذلك محال في صفته وحكمته . 


[شیخنا]: فصل 


قال أبو الخطاب: هل الأصل في القياس الشرعي النص أو حكم 
النص؟ وأيهما يقع الإستناد إليه؟ اختلف أهل الأصول في ذلك فقال 
قوم: الأصل النص والنطق. وقال قوم: الحكمء قال ابن عقيل: والذي 
اختاره أن الأقرب هو المستندء والأصل: هو حكم النص وعلته”". 


.۔٠٠/٢ المسودة ص ۳۷۱ ۔ ۳۷۳ ف‎ )١( 

(؟) المسودة ص ۳٦۹‏ ف ٣٠/٢‏ قلت: وهذا الفصل والفصلان بعده مقدمان على الفصل 
الأول. 

(۳) المسودة ص ۰ ف ۲۰/۲. 


[شيخنا]: فصل 
قال أبو الخطاب: من نزلت به حادثة» وكان فيها قاضیاً أو مفتیاً [من نزات 
أو مجتھداً لنفسه. وضاق عليه الوقت» وتخت غلية أن يقيسن وینظن حاہ 


ق عليه 
وإذا لم يضق عليه الوقت استحب له ذلك والواجب والمستحب من سو 
)0 
الديد 7 , 
[شيخنا]: فصل 


قال القاضى: المتردد بين الأصلين يجب إلحاقه بأحد الأصلين» [المتردد بين 
وهو أشبههما به وأقربهما إليهء والحاق الوارث بالاقرار ای لاد لا اسلین] 
يشترط فيه العدالة» ولا يشترط له لفظ الشهادة» ولا مجلس الحکم؛ 
ل تن الشهادة من حيث م اتب 
على الأب؛ ويشبه الإقرار من حيث ثبتت المشاركة فيما في ید 
فأعطيناه حکم الأصلين» ناف شا مد ات ا ولم نشتر 0-2 
الحرية كالإقرار" . 


[شیخنا]: فصل 
قلت: من قال: «قياس علة الشبه كما فسره القاضي حجة) فلا [قیاس علة 

كلام؛ لکن يرد عليه التسوية بين الشيئين في الحكم مع العلم بافتراقھما الشبه] 
في بعض الصفات المؤثرة» وإنما فعلوه لضرورة إلحاق الفرع بأحد 
الأصلینء فألحقوه بالأشبه به كما تفعل القافة بالولد. ومن قال: «ليس 

بحجة» فقد يحكم فيه بحكم ثالث مأخوذ من الأصلين» وهو طريقة 
الشبهيين» فيعطيه بعض حكم هذا و بعض حكم هذاء كما فعله أحمد 

في ملك العبدء وكذلك مالك» وهذا كثير في مذهب مالك وأحمد 


.7١/7 المسودة ص ۳۷۰» ۳۷۱ف‎ )١( 
.7١/7 ف‎ ۳۷٣ المسودة ص‎ )٢( 


۲۰۳ 


[العلة 
المناسبة 
والمطردة] 


[إذا قبلت 
القاصرة] 


مثل تعلق الزكاة بالعين أو بالذمةء والوقف هل هو ملك لله تعالى أو 
للموقوف عليه» ونحو ذلك. 

وطريقة الشبهيين ينكرها كثير من أصحاب الشافعي وأحمد» وهو 
مقتضى من يقول بغلبة الاشتباه ويعتبر للحادثة أصلاً معیناً. ومن لم يقل 
به فقد يقول بها. 

والأشبه أنه إن أمكن استعمال الشبهين وإلا ألحق بأشبههما بە؛ فإن 
القائلين بالأشبه كالقاضي سلموا أن العلة لم توجد في الفرع» وأنه حكم 
بغير قیاس؛ بل بأنه أشبه بهذا الأصل من سائر الأصول؛ كما أن في 

يقة الشبهيين ليس أحدهما هو الأصل"'. 

[شيخنا] : 

مسألة: العلة المناسبة مقدمة على غير المناسبة» والمطردة مقدمة 
على المخصوصة إذا قبلت؛ وكذلك تقدم المنعكسة على غير المنعكسة» 
هذا كلام إسماعيل ابن المني”"' . 
[شيخنا] : 

مسألة: إذا قبلت القاصرة فهى أولى من المتعدية» أو بالعكس» أو 
هما سواء؟ على ثلاثة أقوال. ا اختيار إسماعيل. ومن قال بالثاني 
- وهو قول القاضي وأبي الخطاب ‏ قال: إن الأكثر فروعاً أولى» وعلى 
ذلك ينبني ترجيح ما قل أوصافها مع أن ذات الوصف قد تكون أكثر 
فروعاً. 

وقد ذكر الفخر إسماعيل الرجحان فى الأقيسة من وجوه كثيرة» 
فلتنظرء وكذلك ذكرها ابن عقيل في وھ 
)١(‏ المسودة ص ۵٢۳۷ء‏ 5لالا ف ۲۱/۲. 


(۲) المسودة ص ۳۷۸ ف ۲۲/۲. 
(۳) المسودة ص ۳۷۸ ف ۲۲/۲. 


[شيخنا] : 

مسألة: إذا كانت إحدى العلتين أكثر أوصافاً فالقليلة الأوصاف 9 كانت 
أولى. وقال بعض الشافعية وإسماعيل: هما سواء. هذا نقل الحلواني :وصافا) 
وأبى الخطاب''۶. 


[شيخنا] : 


مسألة: إذا كانت إحداهما حسية والأخرى حكمية» أو إحداهما [وإذا كانت 
إثباتاً والأخرى نفياً فلا ترجيح بذلك. وقال بعض الجدليين: ترجح ہے 
المثبتة الحسية. وقال القاضى وغيره: الثابتة أولى . وقال أبو الخطاب E‏ 


وغيره: الحكمية أولى. وقال”": المثتبة أولى» ولم يذكر فيه خلافاً"'©. موجودة في 


الحال] 
[شيخنا]: فصل 
ومنها: أن تكون إحداهما موجودة في الحالء وصفة أخرى مما 
يجوز وجوده في الثاني كقولنا في رهن المشاع : ل(عین یصح بيعها) هو 
راجح على قولهم: «قارن العقد معنی يوجب استحقاق رفع يذه في 
وہ (O‏ 
الثاني» 5 
[شيخنا]: فصل زوإذا كان 
وترجح إحدى العلتين: بكون أصلها أقوى» مثل أن يكون أصلها أصلها 
مجمعاً عليه والأخرى أصلها مختلف في“ . 5 


.۲۲/۲ المسودة ص ۳۷۸ ف‎ )١( 
.۲٢/٢ المسودة ص ۳۷۹ ف‎ )۲( 
لم يذكر القائل هنا.‎ )۳( 

.۲۲/۲ المسودة ص ۳۸۲ ف‎ )٤( 
.۲۲/۲ المسودة ص ۳۸۲ ف‎ )٥( 


[وإذا كانت 
إحداهما 
ناقلة عن 
الأصل أو 
كان وصف 
إحداهما 
اسماً] 


[العلة 
المنصوصة 


تارة..] 


[العلة 


لا بد لها من 
دلیل..] 


[شيخنا]: فصل 

ومنها: أن تكون إحداهما ناقلة عن الأصل أو فيها احتياط 
والأخرى مبقیةء فالأولى أولى» قاله أبو الخطاب» وقاسه على الخبرين» 
وبأن فيه زيادة حكم واحتياط وإفادة حكم شرعي. وقال بعضهم: هما 


4. 


شراام متام ارا ي 'بعات ال فيو عن الملا 


[شیخنا]: فصل 
ومن الترجیحات : أن يكون وصف إحداهما اسماً ووصف الأخرى 
صفة. فالصفة أولى؛ لأنها مجمع عليهاء هذا قول أبي الخطاب''. 


[شيخنا]: فصل 

العلة المنصوصة تارة تكون علة لمورد النص وغيره. وتارة تكون 
خاصة. وقد ذكر ابن عقيل أمثلة العامة التي توجب الحكم في غير 
المحل المنصوص قبل الأمر بالقياس أن يقول: حرمت السكر لحلاوتهء 
فإنه مثل أن يقول حرمته لأنه حلو. وهذا فيه نظر؛ فإن هذا مثل قوله: 
حرمته للحلاوة التى فيه» وهذا اللفظ يظهر فيه التعليل بالحلاوة 
الممخصوصة› لا ا الحلاوة؛ بخلاف قوله: لأنه حلوء أو لأنه من 
ا 
[شيخنا]: فصل 

والعلة المستنبطة لا بد من دليل يدل على صحتھاء وذلك الدلیل 
هو كونها مؤثرة في الحکم؛ وسلامتها على الأصول من نقض أو 
معارضة. ويجوز أن يجعل وصف العلة الدال على الحكم وصفا نافيا. 


.۲۲/٢ ف‎ ۳۸۰٣ المسودة ص‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ ۲۸۵٢ المسودة ص‎ )۲( 
.۲۲/۲ ف‎ ۳۸٦٣ المسودة ص‎ )۳( 


۰۳۴۲" 


ويجور أن یجعل رس مثبتاًء سواء فى ذلك الأوصاف الذاتية 


والحكمية كما فى قوله: (إنها ليست بنجس» تعلیلاً لطهارة الماء*''. 
[شیخنا]: فصل 
الأصول التي ثبت حكمها بنص أو إجماعء ذکر أبو الخطاب أنها مس 
كلها معللة وإنما تخفى علينا العلة فى النادر منها. ۰ 
ولفظ القاضي: الأصل هو تعليل الأصول» وإنما ترك تعليلها 
نادرأ» فصار الأصل هو العام الظاهر دون غيره. ومن الناس من قال: 
الأضول متقسمة إلى معلل وغیر معلل" 


[شیخنا]: فصل 

ثم قال بعد هذا : مسألة في العلة المستنبطة كعلة الربا ونحوهاء [قول 
۱ : القاضي في 
الشيء الدال على صحتها يخرج على وجھین : الدال علی 


أحدهما: أن يوجد الحكم بوجودها ويزول بزوالهاء وقد ا 
أحمد إلى هذا في رواية أحمد بن الحسين بن حسانء فقال: القياس : يخرج على 
أن ياس الى على :شوہ إذا كان سيل في كل ا ا ا ا 
وأدبرء فأما إذا أشبهه في حال وخالفه فی عال تنا خطأ. قال أبو بكر: 
یعتی في كل احواله في نفس الحکم؛ لا في عينه؛ لأنه لا بد من 
المخالقة :یٹھنا 


والوجه الثاني: يفتقر إلى شیئین : دلالة عليها ودلالة على صحتهاء 


.۲۲/۲ ف‎ ۳۸٦٣ المسودة ص‎ )١( 

(۲) المسودة ص ۳۹۸ ف ۲۲/۲. 

(۳) كأنه يشير إلى قول القاضي: والعلة المستنبطة لا بد من دليل يدل على صحتها الخ 
وتقدمت انظر ص ١‏ من المسودة. 


[الخلاف في 
العلة 
المستنبطة 
هل يقاس 
عليها؟] 


وهو أن يكون الوصف مؤثراً في الحكم المعلل» فإذا عرف افتقر إلى 
سلامته على الأصولء وهو أن يسلم من نقض أو معارضة. فإن عارضها 
قياس مثلها أو أقوى منها وقفت ولم تكن علة. وجه الأول أن العلل 
يستمر هذا الأصل فيها بدلالة المعنیء الموجب لكون المحل اسود 
وجود السوادء فالشرعية أولى أن يجوز هذا فيهاء وقد اتفقت الأمة على 
أن زنى المحصن هو المعنى الموجب للرجم؛ لما كان الرجم يجب 
بوجوده ويعدم بعدمه. قال: ووجه الثاني في أن وجود الحكم بوجودها 
وعدمه بعدمها لا يدل على صحتهاء أننا قد جعلنا علة تحريم الخمر 
وجود الشدة فيه» لوجود الحكم بوجودها وعدمه بعدمھاء فصارت هذه 
العلة هي العة الموجبة لتكفير المستحل للخمرء وإن كانت الشدة توجد 
في النبيذ ولا يوجد تكفير مستحلة. والدلالة على أن صحتها تأثير 
الوصف وسلامتها هو أننا وجدنا أن التي لها أوصاف مكيل ومطعوم 
ومقتات ومزروع وموزون» وله مثل» وأجمعنا أن العلة هو الوصف 
المؤثر في الحكم دون غيره“. 
[شيخنا]: فصل 

ذكر القاضي في كتاب الروايتين والوجهين اختلافاً في المذهب في 
سس تقال ا فيك عن :الک قرع ع لمن 
كتاب أو سنة أو إجماع رد غيره إليه إذا كان معناه فيه» وهذا لا إشكال 
فيه. فأما إن كان معنى الأصل عرف بالاستنباط مثل علة الربا [فی 
لاا کیل او فيل يحي رخف سا ۷ هن فيضا أب 
عبد الله: لا يجب رد غيره إليه؛ فعلى قوله يكون القول ببعض القياس 
دون بعض» وقد أومأ أحمد إليه فى رواية مهناء وقد سأله: هل نقيس 
بالرأي؟ فقال: لاء هو أن يسمع الوسر الحديث فيقيس عليهء قال: 


.۲٢/ا٢ ف‎ ٤٤۳ المسودة ص‎ )١( 


معنى قوله: «لا يقيس بالرأي» يعنى ماثبت أصله بالرأي لا نقيس 


عله 
[شيخنا]: فصل 

تلخیص هذا الباب: أن الفرع إذا قيس على أصل فإما أن يعله [افرع اث 
٦‏ ٤ء‏ ج‫ 7 قيس 
إجماع أو غير ذلك. الوصف 

ع8 04 المؤثر 

أما الأول: فلا خلاف فيه عند القياسيين» وإنما الخلاف هل هو المناسبء 
دليل لغوي مفهوم من اللفظء أو موقوف على دليل خاص؟. جس و 


وإن علم تأثير الوصف في حكم الأصل بالاستنباط» وكان الوصف والعناسب 
مناسباً؛ فإما أن يعلم تأثيره في غير الأصل بنص أو إجماع؛ E‏ ا 
له تأثير في غير الأصل. فالأول: هو المناسب المؤثر والملائم. 
والثانى: هو الغريب. ولأصحابنا فى هذا الباب ثلاثة أقوال؛ أحدها: 
القول باللجميع كما قرره أبو 0380300 المقدسي وأبو محمد البغدادي. 
والثاني: نفي القول بالغریبء كما ذكره أبو الخطاب في موضع . الثالث: 
عدم بالجميع» كما قاله ابن حامد. وعلى هذا يتبين لك أن أيا محمد 
والغزالي قبله يُدْخلان في قسم المستنبط المناسبٌ المؤثر والمنصوص 
المناسب المؤثرء وهو غلط. فإن الأول فيه قياسان» وهذا فيه قياس 
واحد. 

وحقيقة الأمر: أن المثبّتَ بالقياس إن كان هو الحكم فقط فهو 
المنصوصء وإن كان الحكم وعلة الأصل فهو المؤثر. وأما الغريب 
فإثبات بمجرد المناسبة غير المؤثرة. 

وحقيقة الأمر في المؤثر: أنه قياس لهذا الوصف على ذلك 


.۲۲/۲ ف‎ ٠٤٠٤ المسودة ص‎ )١( 


[عكس العلل 
وعدم 
التاثير] 


الوصف فی علتهء فهو إثبات للعلة بالقياس. وعلى هذا فلا يشترط في 


ونظير هذا تعليق الحكم بالوصف المشتق: هل يشر 
المناسبة؟ على وجهين › وكلام القاضي والعراقيين ب فی ام لا 5 
يحتجون بالمناسب الغريب» ويحتجون بالمؤثر مناسباً كان أو غير 
مناسب» ولهم في الدوران خلاف» وجميع أدلتهم تقتضي هذا. فصار 


المؤثر المناسب لم يخالف فيه إلا ابن حامد. وأما المؤثر غير المناسب 


شبه له هو الذي يقول الفقهاء لا تأثير له. ويقول الخراسانيون: الإخالة 
لە فجعل المؤثر هو المحل 7" . 


فصل 

الحكم إذا ثبت بعلة يزول بزوالها؛ فإن بقي مع زوالها من غير أن 
يخلفها علة أخرى كانت عديمة التأثيرء فلا تكون علة. وأما إذا خلفها 
علة أخرى فإنها لا يبطل كونها علة. 

وهذا هو التحقيق في «مسألة عكس العلل» وعدم التأثير فيها» فإنه 
قد يظن أنا إذا جوزنا تعليل الحکم الواجب بالشرع کت 
تبطل العلة بعدم التأثير فيهاء وهو انتفاء الحكم لانتفاء الوصف لجواز أن 
يخلفها علة أخرى؛ راد ا اک کی سی تماد بت 
دل على أنه ليس بعلة. اون وجو الوصفه بلا سکی فإن لم يكن 
التخلف لفوات شرط أو انتفاء مانع کان دليلاً على أنه ليس بعلة؛ وعدم 
التأثير هو وجود الحكم بلا وصف. فإن لم يكن له علة أخرى كان دليلاً 
على أن الوصف ليس بعلة. 





.77/7 المسودة ص ٤١٦ء 508 فيه زيادة ف‎ )١( 


1۰ 


فإذا عللنا الملك بالبيع أو الإرث أو الاغتنام ونحو ذلك وقلنا في 
صورة قد عللنا الملك فيها بالبيع: هذا باطل فلا يحصل الملك كان 
كاملاً صحيحاً وإن علمنا أن الملك يثبت بإرث وغيره» لکن التقدير أنه 
لا يثبت له هنا غير البيع. وإذا قلنا: هذا يملك هذه السلعة لأنه اشتراها 
شراءَ شرعیاً أو لأنه ورثها كان كاملاً صحيحاًء ولا يلزم من ذلك أن 
يكون الملك منتفياً في كل موضع انتفى فيه البيع أو الإرث؛ لأن الملك 
له أسباب متعددة. وكذلك الطهارة إذا كان لها سببان فعلل الشارع طهارة 
بعض الأعيان بسبب كان ذلك كاملاً صحيحاء ولا يلزم من ذلك أن 
يكون كل موضع انتفى عنه هذا السبب أن يكون الملك منتفيا في كل 
موضع انتفى فيه البيع» ولا كان منه أن ما انتفى عنه هذا السبب يكون 
نجسا. 


فقوله في الهر: «إنها من الطوافين» دليل على أن الطواف سبب 
الطهارةء فإذا انتفى ما هو سبب فيه زالت طهارته» وقد تثبت الطهارة 
لغيره وهو الحل كطهارة الصيد والأنعام فإنها طيبة من الطيبات التي 
أباحها الله تعالى فلا يحتاج إلى تعليل طهارتها بالطواف؛ فإن الطواف 
يدل على أن ذلك لدفع الحرج في نجاستها. 

وقوله: «الماء طهور لا ينجسه شیء) كذ يقال قە ولا فد یکرت 
اھ درست اقم کرف طهر رك 4 جه شر کرت مت 
بعد صفةء لیس المقصود جعل إحداهما علة للأخرى ووصفه بهاتين 
الصفتين يبين مفارقته للبدن والثوب ونحوهما من هذين الوجهين: من 
جهة أنه طهورء ومن جهة أنه لا ينجسه شيء. وإذا لم يعلل نفي 
النجاسة بكونه طهوراً لم يوجب ذلك حصول النجاسة فيما ليس بطهور 
بمجرد الملاقاة. فإذا أمكن أن تكون هذه علتان لجواز استقائه من البئر 
لم يجب أن يقال: إن إحداهما علة للأخرى؛ بل كان قوله: «لا ينجس» 
كقوله: «الماء لا ينجسه شيء» وهناك لم يعلل انتفاء النجاسة عنه بكونه 


۲۱ 


طھورا فكذلك هنا لم يعلل انتفاء النجاسة عنه بكونه طهوراً؛ بل هناك 
علل جواز استعمال سوّر عائشة بأن الماء لا يجنب ء وهنا علل وضوءه 
من بئر بضاعة بان الماء لا ينجس »2 وزاد مع ذلك «أن الماء طهور) وهذا 

وتان ذلك:ة أنه قد سى الغرات طهورا فى تجاسة الخدت 
والخبث» فقال: «جعلت لي الأرض مسجداً وتربتها طهوراً» وقال في 
النعلين: «فليدلكهما بالتراب فإن التراب لهما طهور»» ومع هذا فإن 
التراب وغيره من أجزاء الأرض فی النجاسة سواءء لا فرق بين التراب 
وغیرہء إذا ظهرت فيه النجاسة كان نجسأًء وإذا زالت بالشمس ونحوها؛ 
فإما أن يقال: تزول مطلقاًء أو لا تزول مطلقاًء لم يفرق بين التراب 
والرمل وغيرهما من أجزاء الأرض كما فرق بينهما من فرق في طهارة 
الحدث؛ بل احتج من يقول بزوالها بحديث البخاري: «وكانت الكلاب 
تقبل وتدبر وتبول في مسجد رسول الله يك ولم يكونوا يرشون من ذلك 
شيا والمسجد كان فيه التراب وغيره. 

فإذا كان قوله: «فإن التراب لهما طهور» صريحاً في التعليل ولم 
يخص التراب بذلك» فقوله فى الماء: «إنه طهور لا يتحسه شيء) اول 
أن يخص بذلك. 

لكن هل يقال: إن غير الماء يشاركه فى إزالة النجاسة كما يشارك 
التراب ما ليس بتراب؟ هذا فيه نزاع مشهور. 

وللعلماء في إزالة النجاسة بغير الماء ثلاثة أقوال: 

فيل : يجور مطلقاٌ وهو قول أبي حنیفة ورواية عن أحمد. 

وقیل: لا يجوز مطلقاًء كقول الشافعى» والظاهر عن أحمد. 


وقيل : يجوز عند الحاجة» وهو قول ثالث في مذهب أحمدء كما 


1۲ 


قيل ذلك على أحد الوجوه في طهارة فم الهر باللعاب؛ وكذلك أفواه 
الصبيان ونحوهم من القيء. 

فإن قيل: إن طهارة الماء من النجاسة يشاركه فيها غيره صار 
كالتراب. وإن قيل: لا يشاركه كان قوله: «الماء طهور لا ينجسه شيء) 
تعليلا لاستبقائه كما سبق. 


وبالجملة: فلم أعلم إلى ساعتي هذه لمن ينجس المائعات الكثيرة 
بوقوع النجاسة فيها إذا لم تتغير حجة يعتمد عليها المفتي فيما بينه وبين 
اللہ . فتحريم الحلال كتحليل الحرام. فمن كان عنده علم يرجع إليه أو 
يعتمد عليه فليتبع ا إن لم یکن عنده إلا مجرد التقليد فالنزاع فيه 
۰ و 4 74 7 سوہ 1 EE‏ 

مشهور» وقد قال الله تعالى: #ولا نَفُولُواً لما تصِف السِنلكُم ١‏ دب 


آذ رخ 


27 م علد 
هنذا حل وهلذا حرام رہ 


[شيخنا]: فصل 
۶ ۶ ۶ 1 [إذا آفسد 
فأما إذا أفسد أحد المتناظرين علة خصمه لم يكن دليلا على صحة تی 
علته إذا كان من الفقهاء من يعلل بغير علتيهما كمسألة الربا؛ إلا أن ذلك المتناظرين 


ا : ۱ 500 کر عله خصه 
مسألة: لا یجوز تخصیص العلة المستنبطة وتخصيصها نقض لها 
نص عليه. واختلف فيه أصحابنا على وجهين» ذكرهما أبو إسحاق ابن رس ٠‏ 


شاقلا في شرح الخرقي؛ وذكرهما الخرزي وأبو حفص البرمكي ‏ المستنبطة 
أحدهما: کالمنصوص؛ اختارہ القاضي راوس بے ا وی ہے 


قال المالكية وأكثر الشافعية وجماعة من المتكلمين وبعض الحنفية. وذكر والمنصوصة] 


.۲٢ 207١/5 مختصر الفتاوى المصرية ص ۲۲ ۔ 75 فيه زيادة حكم وإيضاح ف‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ ٥٥٤۹ المسودة ص‎ )۲( 


۲۳ 


القاضي كلام أحمد الدال على منع تخصيص العلة من قوله: القياس أن 
يقاس الشيء على الشيء إذا كان مثله في كل أحواله ‏ إلى آخره. 

قال شيخنا: وفيه نظرء فإنه ذكر هذا أنه إحدى الروايتين في مسألة 
قياس الشبه» مع أن التخصيص لا يمنع أن يكون الفرع مثل الأصل في 
كل أحواله إذا جبر النقص بالفرق. 

ثم ذكر أن أبا إسحاق حكى فيها وجهين» قال: وقول أحمد: 
«القياس يقتضي أن لا يجوز شراء أرض السواد لأنه لا يجوز بيعها» ليس 
بموجب لتخصيص العلة؛ لأن تخصيص العلة لا يمنع جريانها في حكم 
خاص. وما ذكره أحمد إنما هو اعتراض النص على قياس الأصول في 
الحكم العام» وقد يترك قياس الأصول للخبر. . . 


[قال شيخنا]: تلخيص قول أبي الخطاب في تخصيص العلة: أنه 
لا يجوز تخصيصها إلا بدليل شرعي يدل على موضع التخصيص» وسواء 
كان المخصص نصاً أو غير نص. وهذا يقتضي جواز تخصيصها وإن لم 
يبن في صورة التخصيص مانع يقتضي استثناء تلك الصورة من مواضع 
العلة> فهو يخصها بعموم الأدلة لا بخصوص العلل. وقال: إن مدعي 
العلة يحتاج “إلى تبيين ما يدل عليها في الأصلء ويبين أن الموضع الذي 
يخص دلت عليه دلالة صحيحة منعت من تعليقه على العلة. فأما إذا لم 
يبين ذلك ووجدت علته مع عدم حكمها فهي منتقضة فاسدة. وكلامه في 
المسألة يقتضي أنها تخص. لا أن العلة مانعة؛ لكن يكفي في صحتها 
وجود الحكم معها في الأغلب» كما يكفي في صحة الدليل وجود 
مدلوله في الأغلب» وجعل عمدة قوله أن العلة أمارة. والأمارة لا يجب 
وجود حكمها معها على كل حال» وإن كان ترك الدليل والعلة لا يجوز 
إلا لموجب. 


1٤ 


جواز تخصيص المانع فلا ينبغي أن يشك فيهء والخلاف فيه لفظي 
اصطلاحي» واختار أنو محمد أله يجوز تصن النضومة بالدليل مظلفاً 
كاللفظ. وأما المستنبطة فلا يجوز تخصيصها إلا لفوات شرط أو وجود 
مانع أو ما علم أنه مستثنى تعبداء وهل على المستدل أن يحترز في 
الاصطلاح؟ اختار استحسان ذلك في الشرط دون المانع؛ لأن الشرط أمر 
وجودي. فيصير في هذا ثلاثة أقوال. واختيار أبي محمد البغدادي اشتراط 
الاطراد إلا في المنصوصة أو فيما استثني عن القواعد كالمصراة والعاقلة . 


[قال شيخنا]: الذي يظهر فى تخصيص العلة أن تخصيصها يدل 
على فسادهاء. إلا أن يكون لعلة مائعةء فإنه إذا كان لعلة مانعة فهذا في 
الحقيقة لیس تخصيصاًء وإنما عدم المانع شرط في حكمها. فإن كان 
التخصيص بدليل ولم يظهر بين صورة التخصيص وبين غيره فرق مؤثر: 
فإن كانت العلة مستنبطة بطلت وكان قيام الدليل على انتفاء الحكم عنها 
دليلا على فسادهاء وإن كانت العلة منصوصة وجب العمل بمقتضى 
عمومها إلا في كل موضع يُعْلم أنه مستشنى بمعنى النص الآخر. 


وحاصله: أن التخصيص بغير علة مانع مبطل لكونها علة. وإذا 
تعارض نص الأصل المعلل ونص النقض وهو معلل فلا كلام. وإن لم 
معنى النقض؟ وقد علم تبعه للأصل دون النقض . 

وتلخيصه: أن 0 اس حا وو 
إلا بدليل» فإن كانت مستنبطة فلا بد من بيان العلة المخصصة. 


كانت العلة منصوصة كفى بيان دليل مخصص» وو وت 
الأمر. 
مر 


)١(‏ نسخة: إلا بعلة. 


مانعة» وأما المنصوصة فیجوز تخصيصها لعلة مانعة أو دليل مخصص؛ 


دخلها التخصيص لم تكن علةء وقد أومأ إليه أحمد فی رواية الحسين بن 
حسان» فقال: القياس أن يقاس الشیء على الشيء إذا كان مثله فی كل 
أحواله» فأما إذا أشبهه فى حال وخالفه فى حال فهذا خطأ. 

قال: ومن أصحابنا من قال: يجوز تخصيصها فيكون دلالة على 
الحكم في عين دون عين» قال: وهو المذهب الصحيح”"'. ومسائل 
أصحابنا تدل عليهء قال في رواية بكر بن محمد فی المذي: يغسل 
ذكره» كما جاء في الأثرء ولو كان القياس لكان يغسل موضع المذي» 
وإنما هو الإتباع. قال: فقد بين أن القياس كان يقتضى غسل نفس 
الموضع ولكن ترك القياس في ذلك لدليل أولى منه» وهو حديث علي. 
وإذا كان من مذهبه جواز ترك القياس لدليل أقوى منه جاز تخصيصه فى 
مو ضع لدليل. وذكر نصه في رواية أب طالب والمروذي: في أموال 
الكفار» وفي أرض السوادء لثقته في قول الصحابي. قال: ومن أصحابنا 
التي ترك القياس فيها""' . 


[شيخنا]: فصل 
القائلون بتخصیص العلة بالنقعض عندهم» إذا كان التخصيص 


)١(‏ نسخة: وهذا المذهب صحيح. 
)٢(‏ المسودة ص ٦١٤‏ ۔ 5١5‏ ف ۲۲/۲. 


بدليل. فأما المانعون من تخصيصها فالنقض مفسد للعلة عندهم. ثم تارة اى 
يكون التعليل لجنس الحكم فيكون كالحد. وتارة لعين الحكم: فإن العلة] 
كانت لإلحاق الحكم انتقضت بأعيان المسائل . وإن كان التعليل لإثبات 
انتقض بإثبات مجملء أو مفصل. وإن کان التعليل لإثبات مفصل انتقض 
2600 

بالتفي المجمل . وإن كان لنفي مفصل لم ينتقض بنفي مجمل 
[شيخنا]: فصل 

إذا کان الت از ا نتقض بأعيان المسائل» كقولنا [إذا كان 
وو وت حر مسلم فجاز أن تجب الزكاة في ماله 0 اقلا نوع او 


كتقولنا في لحم الايل: 0 ہر اس سس ال كالمو النوع] 
تو حص ارات فإنه يفسد بالحدث ولا يفسد بالأكل؛ ؛ لأن الطواف 


وعندي في هذا نظر؛ لأن التعلیل إن كان لكل نوع انتقض؛ وإن 
كان لمطلق النوع لم يلزم دخول الفرع فيه؛ بل يكفي الأصل وحده؛ إلا 
أن يقال: إن مقصوده إثبات الحكم في نوع آخر" . 

[شيخنا]: مسألة في جواز ت تعليل الحكم بعللء ذكر ابن عقيل في [جواز 
مسألة تعليل الحكم بعلتين لما أورد عليه أنه لا يجتمع مؤثران على أثر تعليل دحتم 
واحد كقادرين وفاعلين» فقال: وأما ما ذكرت من استقلالها بالحكم وأن 
ذلك يحيل مساعدة علة أخرى مستقلة بالحكم كالمقدور بين قادرين فما 
تنكر أن تكون عند انفرادها تستقل. ثم إذا انضم إليها غيرها صارتا 


.۲۲/۲ ف‎ 5١5 24١6 المسودة ص‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ ١١5 المسودة ص‎ )۲( 


[تعليل 

الحكم 

۱ العدمي أو 
الثبوتي 

بالعدم] 


جميعاً في جلب الحكم كوصفين لعلة واحدة في التساعد» وهذا 
صحيح ؛ فإنها مجعولة تكون علة فى زمان دون زمان. وإذا كانت 
مجعولة لم يستبعد أن يقول: حرمت الاستمتاع بهذه المرأة الحائض 
لاجل الحيض والإحرام. والمقدور بين قادرين ليس هو بالجعل 
والوضع؛ بل من أحاله جعله ممتنعاً لمعنى يعود إلى نفسه وذاته" . 
[شیخنا]: فصل 

أما تعليل الحكم العدمي بالعدم فذكر بعضهم أنه لا خلاف فيهء 
وكذلك ينبغي أن یکون فإن الحكم ينتفي لانتفاء مقتضيه أكثر مما ينتفي 
لوجود منافيه. وأما تعليل الحكم الثبوتي به فالعلل ثلاثة أقسام : 

أحدها: المعرف وهو: ما يعتبر فيه أن يكون دليلاً على الحكم 
فقط. فهذا لا ريب أنه يكون عدماً؛ فإن العدم يدل على الوجود كثيراًء 
وعلى هذا فيجوز في قياس الدلالة والشبه أن يكون العدم علة. 

والثاني: الموجد؛ فهذا لا يقول أحد إن العدم يوجد وجوداً؛ لکن 
قد اختلف: هل يكون شرطاً للعلة أو جزءاً منها؟ وهو مبني على العلة 
الكاملة والمقتضية . 

وحيث أضيف ان إلى عدم أمر فلا يستلزمه وجود شيء ؛ فإن 
الشيء إذا احتاج إلى أمر ولم يحصل فعدمٌ حصول المحتاج إليه سبب 
لضرر المحتاج فيه. 

والثالث: الداعي» فهذا محل الاختلاف» وهى العلل الشرعية 
ونحوها. والصواب أن العدم المخصوص يجوز أن يكون داعیاً إلى أمر 
وجودي؛ كما أن عدم فعل الواجبات داع إلى العقوبة؛ فإن عدم الإيمان 


.۲۲/۲ ف‎ ٦١٤ المسودة ص‎ )١( 


(۲) نسخة الأمر. 


1۸ 


سبب لعذاب عظيم. أما العدم المطلق فلا. ولا يقال مثل هذا في 
الوجودء فإن الوجود المطلق قد يكون داعياً» وحينئذ فقد صح قول 
أصحابنا: إن العلة يصح في الجملة أن تكون وصفاً عدمياً؛ لأن هذا 
يصح في بعض المواضع. والمخالف إن لم يدع السلبّ العام فلا نزاع 
بينناء وإن ادعاه انتقض قوله ولو بصورة. والمسألة متعلقة بشعب كثيرة 
وتحقيقها حسن . 


وقال ابن عقيل: وكل علة حادثة فهى تغير المعلول عما كان 
عليه» ولذلك قيل للدلالة التي في الفقه علة؛ لأنها تغير معنى الحكم 
عما كان عليه؛ لأنها أظهرته بعد أن لم يكن ظاهراء ولذلك لم يجز أن 
يكون المعدوم الذي لم يوجد علة؛ لأنه لم يكن شيئاً قبل وجوده فيطلق 
عليه التغيير بوجوده؛ بل وجوده هو هو على مذهب أهل السنة . 


[شیخنا]: فصل ۱ 
عدم التأثير في قياس الدلالة يجب أن لا يؤثر؛ لأنه لا يلزم من [عدم التاثير 

عدم الدلیل عدم 2 ل. ذكره أبو الخطاب في مسألة «عدالة الشهود» 00 
من الانتصار و «مسالة النكاح» بلفظ الهبة» وهو معنى قول طائفة من 
العلماء في الجواب عن عدم التأثير: إِنَّ هذا لتقريب الفرع من الأصل 

وتقوية شبهه به» فإن الوصف تارة يكون لتصحيح العلة. وتارة لتقريب 

الشبه» إلا أن هذا قد يكون في قياس العلة: بأن يكون للحكم علتان» 

فهنا مسألتان. والقاضي يعتبره كثيراً في مسائل التعليق: منها في مسألة 

إزالة النجاسة» لما قالت الحنفية: مائع طاهر مزيل للعين فجاز إزالة 
النجاسة به كالماء. فقال: قولكم: «مائع» لا تأثير له؛ لأن المائع 
والجامد سواء عندكم. وفي هذا أيضاً اعتبار عدم التأثير على أصل 


.۲۲/۲ ف‎ ٦١٤ 25١8 المسودة ص‎ )١( 


11۹ 


[عدم التاثير 


في الحكم] 


[سؤال عدم 
التاثير] 


المخالف. وقالوا أيضاً فى «مسألة النية»: طهارة بالماء فلا تفتقر إلى النية 
كالإزالة. فقال قوله: «بالماء» لا تأثير له فى الأصل؛ إذ لا فرق بين أن 
تكون بالماء أو بالمائع أو الجامد. ولوا في سال العسمية4: ہت 
يتوصل به إلى الصلاة فأشبه ستر العورة. فقال: لا تأثير لهذا عنده فإنا 
لا نتوصل إلى الصلاة بما لا ذكر فيه كالصوم والحج والزكاة. 
[شيخنا]: فصل 

عدم التأثير في الحكم مثل قولنا في مسألة تخليل الخمرة: مائع لا 
يطهر بالكثرة» فلا يطهر بالصنعة كالدهن واللبن. فيقول المخالف: 
قولك: «لا يطهر بالصنعة» لا أثر له فى الأصل» فإنه لا يطهر بالصنعة 
ولا بغیرھا. ۱ 

قال القاضي : التأثير یعتبر في العلة دون الحكم. وقولنا: «فلم 
يطهر بالصنعة» حکم العلة”"' . 
[شيخنا]: فصل 

سؤال عدم التأثير إذا كان في قياس العلة فهو مبني على تعليل 
الحكم بعلتين. فإن بين القائس أنه قد خلف العلة علة أخرى فالقياس 
صحيح بلا تردد. وإن كان الوصف الثاني عند عدمها موجودا في 
صورتي وجودها وعدمها أو مفارقاً لها. فمن يجوز تعليل الحكم بعلتين 
مستنبطتين ‏ وقد ذكروا في ذلك خلافاً إذا كان للحكم علة عامة ‏ فهل 
يعلل بعضه بعلة خاصة؟ ينبغى أن لا يرى هذا مفسداً للعلة. وأصحابنا 
يقبلونه. ويجوزوك هذا وذاك الله أعلم.. لأن غالب الأقيسة المستعملة في 
خلافهم لا يلتزمون فيها تصحيح العلة» فلذلك يقبل عدم التأثير. ولا 


.٠٠/۲ ف‎ 4٠١ المسودة ص‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ 45١ 247١ المسودة ص‎ )۲( 


۲۲۲ 


ريب أنه إذا لم يقم دليل على صحة العلة فعدم التأثير دليل على 
فسادهاء بخلاف ما لو انعكست وقد اطردت فإن ذلك دليل صحتهاء 
فيكون هذا السؤال قادحاً في علة لم تثبت نكيت تثبت إلا بالدوران» وأبو محمد 
البغدادي لا يقبل سؤال عدم التأثير بناء 7 بل الک ا 
[شيخنا]: فصل 

عدم التأثير ينبغي أن لا يرد على القياس النافي» لان انتفاء الحكم رينبغي ان 


قد يكون لانتفاء علته أو جزئهاء آ3 لوجود مانع» أو لفوات شرط. لا یرد على 
فأسباب الانتفاء متعددة؛ بخلاف سبب الثبوت . ا 
قي 

وفي الحقيقة فأقيسة النفي ترجع إلى قياس الدلالة ولا تأثير له على 

الصحيح فيه. والقاضي كثيراً ما يفسد الجمع والفرق بعدم التأثير في 

النفي» وهو ضعیف؛ مثل أن يقال في مسألة لبن الآدميات: الفرق بين 

الحية والميتة أن لبن الميتة نجسء فيقول: لا تأثير لهذاء فإن لبن الرجل 

والصيد طاهر ولا يجوز بيعه. أو يقال: إنما لم يجز بيع الدمع والعرق 

لأنه لا منفعة فيه» فيقول: الوقف وأم الولد فيه منفعة ولا يجوز بيعه 

فهذا کلام ضعیف؛ فإن عدم الجواز له أسباب» وعدم التأثير إنما يصح 

إذا لم تخلف العلة علة أخرى" . 


[شيخنا]: فصل 

العلة إذا كانت مؤثرة في محلها ولا تأثير لها في بقية المواضع؛ [الاقوال في 
فقد قيل: إنها عديمة التأثيرء فلا بد أن تكون مؤثرة مطلقاً. وقيل ‏ وص تاثير العلة] 
قول عبد الوهاب وغيره ‏ إنه يكفي تأثيرها في محلها كقولهم في 
الكلب: حيوان فكان طاھراً كالشاة» تأثيره فى الحيوان إذا مات ولا تأثير 


.۲۲/۲ ف‎ 47١ المسودة ص‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ ٣٢٤٤ ء٦٢٤٤ المسودة ص‎ )٢( 


[التاثیر من 
جهة 
التنبيه] 


[تعليق 
الحكم على 
مظنة... أو 
إقامة السبب 
مقام العلة 
وهو اقسام] 


له في الجمادء فإن الحياة تؤثر فى محل دون محل. وقد قيل: إنه 
يكفي أن تؤثر في بعض المواضع . فهذه ثلاثة أقوال؟. 
[شيخنا]: فصل 

التأثير من جهة التنبيه معتبر كالتأثير من جهة المخالفة مثل قول 
بعضهم: : شهادة على الولادة فوجب أن لا تثبت بشهادة امرأة واحدة 
كالمطلقة البائن ادعت الولادة» وعند القائس 7 فرق بين الولادة وغيرها 
فيكتفى بإثبات العدد فى غير الولادة أوكد منه فى الولادةء فإذا ثبت 
اعفار الو الولاده شن غيزها ارج لالہ ارت جاده عه ااافا 
الغا وقازة از الخاص ٠‏ 


[شیخنا]: فصل 

في تعليق الحكم على مظنة الحكمة دون حقيقتها. 
الفقھاء غير منضبط؛ فإنهم يذكرون هذا في مسألة الإيلاج بلا إنزالء 
ومسألة النوم» ومسألة السفرء ومسألة البلوغ. ومنهم من يذكره في مسألة 
مس النساء ۔ وهو أقسام : 

الأول: أن تكون الحكمة التى هى العلة خفية. فهنا لا سبيل إلى 
تعليق الحكم بهاء فإنما يعلق بسببهاء وهو نوعان: 

أحدهما: أن يكون دليلاً عليها كالعدالة مع الصدق؛ والأبوة في 
التملك» والولایق ودرء القود؛ فهنا يعمل بدليل العلة ما لم يعارضه 
أقوى منه . 


.۲۲/۲ ف‎ ٣٢٤٤ المسودة ص‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ ٣٢٤٤ 2477 المسودة ص‎ )۲( 


الثاني: أن يكون حصولها معه ممکناء كالحدث مع النوم» 
والكذب أو الخطأ مع تهمة القرابة أو العداوة أو الصداقة؛ وإقرار 
المريض . 


القسم الثاني: أن تكون ظاهرة في الجملة لكن الحكم لا يتعلق 
بنوعهاء وإنما يتعلق بمقدار مخصوص منهاء وهو غير منضبط› فقدرها 
غير ظاهر. ويمثلون في هذا بالمشقة مع السفرء والعقل مع البلوغ؛ فإن 
العقل الذي يحصل به التكليف غير منضبط لناء وكذلك المشقة التي 
يحصل معها الضرر . 


القسم الثالث: أن تكون ظاهرة منضبطة لکن قد تخفی؛ مثل 
الإيلاج مع الإنزال» واللمس مع اللذة» وهذا فيه نظر. وقد اختلف فيه 
قبولاً ورد ذكره طائفة من أصحابنا وغيرهم» ورده أبو زید واعتبرته 
المالكية في مس الذكر ومس النساءء ولفظه: السبب يقام مقام العلة إذا 
كان الغالب منه ذلك» وكان التعلق بالعلة يؤدي إلى حرج. فأما إمساك 
الخمر إلى ثلاث وتحريم الخليطين والانتباذ في الأوعية فقد يقال: هو 
من هذا القسم. وقد يقال هو من القسم الأول لخفاء مبادىء 
الانکار: 

مسألة: قال القاضي: الاستدلال من طريق العكس صحیح؛ 
كاستدلالنا على طهارة دم السمك بأنه يؤكل بدمه» لأنه لو كان نجساً ما 
أكل بدمه كسائر الحيوانات النجسة دماؤهاء وكقولنا فی قراءة السورة فی 
الأخريين: لو كانت سنة فيهما لسن الجهر بالقراءة ھا الاتری أن 
الأوليين لما سن ذلك فيهما سن الجهر بقراءتهماء ونحو ذلك. وحكي 
عن الشافعية أن ذلك لا يصحء وكذلك ذکر أبو الخطاب في أول كتاب 


.7١/7 ف٤٤٤‎ ء٤۳ المسودة ص‎ )١( 


YY 


[قياس 
العكس] 


[إذا كان في 
العلة زيادة 
و صف لا 
ا 
بإسقاطه] 


القياس أن ذلك لا يسمى قياساًء وقد سماه بعض الحنفية قياساً مجازاء 
والمشهور عنهم وعن الحنفية جوازه» ويسمى قياس العكس . 


قال شيخنا: والاستدلال به قول المالكية فيما ذكره عبد الوهاب» 
وحكي عن قوم من أهل العلم منعه» ومنعه قول ابن الباقلاني. وكل 
موضع يقاس فيه قياس العكس فإنه يمكن أن يصاغ القياس صوغ قياس 
الطرد؛ لکن لا يصرح بالحكم؛ بل يذكر ما يدل عليهء وهو التسوية بين 
المحلين: محل الحكم المطلوب إثباته» ومحل آخر كسائر الأصول؛ مثل 
أن يقال فى مسألة النية: طهارة فاستوى جامدها ومائعھا فى النية كطهارة 
الْخيكث9؟ لکن التسوبة: فی الأصل .هي في عدم الية .وفي الفرع في 
ثبوتها. وقد ذكر أبو الخطاب هذاء وذكر أن بعضهم يقول: هذا قياس 
فاسد» لأن حكم الأصل ضد حكم الفرع» والمستدل يقول: قصدت 
التسوية بين الجامد والمائع إلى آخره”"' . 


[شیخنا]: فصل 

فإن كان في العلة زيادة وصف لا تنتقض العلة بإسقاطه فلا تأثير 
له» مثل أن يقال في الجمعة: صلاة مفروضة فلم تفتقر إلى إذن الإمام 
كسائر الصلوات؛ فإن كونها مفروضة لا أثر له. فمن الناس من قال: لا 
يحتاج إلى هذا الوصف. ودخوله يضر. ومن الناس من قال: هذه 
الزيادة لا تضر؛ فإن فيها تنبيهاً على أن غير الفرض أولى أن لا یحتاج 
ولأنه يزيد تقريب الوصف من الأصلء فالأولى ذكره» وذكره بعد هذا 


زيادة وصف للتوكيد. وکلام أبي الخطاب يقتضي منعه . 


)١(‏ نسخة: كطهارة الجنب. 


(۲) المسودة ص 2.5780 5:75 ف .5١/7‏ 
(*) المسودة ص 5758 ف ؟/١7.‏ 


[شيخنا]: فصل 
اختلفوا ذ فالس هل هو سؤال صحيح؟ وهو نقض لمع [سؤال 


الكسر هل 
العلةء فيه زان اختار أبو الخطاب أنه لیس بسؤال صحيح › قال : وقد هو صحيح] 


ذكر شيخنا فساد الکسر؛ ولم بنا کسر فقال: في الأسئلة الفاسدة 
اعتراض خاص» وهو أن يبدل لفظ العلة بغيره ثم يفسده» نحو قولنا في 
الصائم إذا أكره على الأكل والشرب: إن ما لا يَفْسّد الصوم بسهوه لا 
يفسده إذا كان مغلوباً عليه كالقيء» فيقول المعترض: ليس في كونه 
مغلوباً أكثر من كونه معذوراء والمعذور يفطر کالمریض؛ قال: وهذا 
فاسد؛ لأن العذر غير الغلبة» لأن العذر بالمرض لا يسلب الاختیاں 
بدليل من استقاء لمرض» والغلبة تسلب الاختيار کمن غلبه القيء» ولأنه 
نقل لفظ العلة رس و لود وهذا ليس بفساد للعلةء قال أبو 
الخطاب: وهذا هو نفس الكسر. وذكر القاضي في ضمن جواب التسویة 
أن سؤال الكسر صحيح» وأن جوابه بالتسوية يصح وفاة . 
[شيخنا]: فصل 

من قال: «الكسر سؤال صحیح) فإنه يلزمه أن يجيب عنه بفرق [من قال إنه 
تضمنته علته نطقاً أو معنى» قاله أبو الخطاب وغيره. وقال بعضهم: لزمه...] 
يكفيه الفرق سواء تضمنته علته أو لم تضمنهء وهذا أقوى فيما يظهر لي» 
وذكر فصولا تشبه الكسر”". 

مسألة: قال القاضي وأبو الطيب: لا يجوز لأحد أن يلزم خصمه 
ما لا يقول بهء إلا النقض . فأما غيره كدليل الخطاب أو القياس أو 
المرسل ونحو ذلك فلاء ولم يذكر خلافاً. وكذلك قال أبو الخطاب: 
ليس للمعترض أن يلزم المعلل ما لا يقول به إلا النقض والكسر على 


.۲۲/۲ ف‎ ٣۲٤۹ المسودة ص‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ ٦۲٤۹ المسودة ص‎ )٢( 


[الاستدلال 
على قساد 
قول المنازع 
لا يستلزم 
صحة قول 
المستدل] 


قول من التزمهماء فأما بقية الأدلة مثل المرسل ودليل الخطاب [والقياس] 
وقول الصحابي فلا يجوز أن يلزمه ذلك وهو يعتقد فساده. 

قال شيخنا: وتحقیق الأمر: إذا نقض المعترض على الال 
بمذهب المستدل وحده فقد اتفقا على انتقاض العلة أو الدليل» هذا 
ينقضها بمحل النزاع» وهذا بصورة النقض؛: لکن اتفاقهما على انتقاضها 
اتفاق على فسادهاء فهو بمنزلة اتفاقهما على حكم الأصل» وهذا دليل 
جدلي؛ لا علمي؛ لن موافقة أحدهما للآخر على صحة المقدمة أو 
فسادها لا یوجب له أن يكون عالماً بھاء فعلى کل منهما في نفس الأمر 
أن يكون له مستند في صحة المقدمة أو فسادهاء وإلا فالعلة إذا قام دليل 
صحتها من نص أو إجماع أو إيماء أو تأثير ونحو ذلك فهي دليل شرعي 
يجب على كل منهما طردهاء فهي حجة على هذا في صورة الاستدلال 
وعلى هذا في صورة النقض» فترك أحدهما لإثباته لیس مبيحاً للآخر 
الترك إذا قام موجبهء كما أن موافقة أحدهما للآخر على ما لا يعلم 
صحته ليس مبيحاً له العمل إلا إذا موجبّه.» وكذلك أيضاً لو نقض العلة 
بصورة مسلمة منهما؛ لكن هذا دفع جدلي بمنزلة حجة جدلية يقول له: 
أنت لا يصلح لك أن تأمرني باستشهاد من نعتقد كذبه أنا وأنت. 

وأما آنا فيما بينى وبين الله فذاك شىء آخر حكمى فيه كحكمك» 
نعم لن امرك رکشت بإتباع مرحت مالسا کيا أن اج 
الخصمين لا يصلح له أن يكون حاکماً ولا شاهداً على خصمه» وإن 
كان على الخصم في الباطن أن يتبع الحق. فما دام الخصم معتقداً صحة 
الانتقاض لا يصلح له أن يأمر باتباع قول منتقض٠‏ فإذا توقف عن هذا 
الاعتقاد أو قال: «أريد أن نتناظر حتى نعلم صحة الانتقاض أو فساده» 
توجه منه ذلك» فيقبل منه هذا السؤال فى مناظرة المشاورة» لا فى 
مناظرة المجادلة» سواء کان المقصود المشاورة في صحة الدليل أو في 
صحة الحکم وفرق بين المشاورة والمعاونة التي مقصودها استخراج ما 


۲٦ 


لم يعلم وبين المجادلة التي مقصودها الدعاء إلى ما قد علم. والأول 
يدعو إلى حق مطلقء والثاني يدعو إلى حق معين. 
وعلى هذا فإذا عارضه المعترض بما هو دليل عند المستدل وحده 

فهو في المعنى مثل النقض بمذهب المستدل» فإن النقض معارضة فی 
الدليل» > كما أن المعارضة المطلقة معارضة في الحكمء وكأنه يقول: 17 
الدليل الذي ذكرته موقوف باتفاق مني ومنك. أما عندك فلأنه معارض 
بهذا الدليل» وأما عندي فلتخلف مدلوله في صورة النزاع» ويقول له: 
هذا ليس بدليل سالم عندكء فأنت لا تعتقد صحتهء فكيف تلزمني 
بمدلوله؟ والذي يقوله المستدل في دفع هذه المعارضة يقوله المعترض 

في دفع الاستدلال؛ ألا ترى أن المعترض لو عارض بدليل عنده أو 
نقض بصورة يعتقدها فهما سواء؟ وفي ذلك قولان يختار أصحابنا منعه. 
وأما المستدل إذا استدل بما هو دليل عند مناظره فقط فهو في الحقيقة 
سائل معارض لمناظره بمذهبه» وهو سؤال وارد على مذهبه» وهو 
استدلال على فساد أحد الأمرين إما دليله أو مذهبه» فينبغي أن يعرف 
وجوه الأدلة والأسئلةء وهذا في الحقيقة استدلال على فساد و المنازع 
بما لا يستلزم صحة قول المستدل؛ بمنزلة إظهار تناقضهء وهو أحد 
مقاصد الجدل. 


قال يعني القاضي ۔: لأن إلزامه يكون محتجاً بما لا يقول به. 
وف وہ خر رر آن بهذا الع بعتن انقاتهها على اة أما غل 
أصل المعلل فبصورة الإلزام» وأما على أصل خصمه فبمحل النزاع» وأما 
في غير ذلك فقد اتفقا على اطراح الأصل الملزم. أما أحدهما فلا يراه 
دلیلاً بحالء وأما الآخر فلأنه لما خالفه دل على أنه قد ترك لدليل عنده 
أقوى منه» وإذا حصل الاتفاق على تركه ها هنا بطل إلزامه. وكذلك ذكر 
القاضي وأبو الخطاب أن للمستدل أن ينقض علة السائل لأنه تبين له أنها 
فاسدة عنده» فلا يجوز أن يحتج بما هو فاسد عنده. 


۲۲۷ 


قال شيخنا: قلت: وهذا التعليل يدخل فيه عدم التأثير على أصل 
المعلل أيضاً. 


ولفظ القاضى وأبى الخطاب: إن استدل بعلة فعارضه السائل بعلة 
فنقضها المستدل بأصل نفسه لم یجز ذلك» خلافاً للجرجاني وبعض 
الشافعية. وكذلك بحث المسألة على أن السائل عارض المستدل بعلة 
منتقضة على أصل المستدل: وكذلك كانت فى خط الجدء وهذا قریب؛ 
كذلك قال الكيا الهراسي: لو نقض كلام السائل في معارضته بمسألة 
فمنعها السائلء وأراد المسؤول أن يدل على النقض» أجمع الجمهور أنه 
لا يجوز من حيث أنه منتقل» بخلاف ما إذا منع حکم الأصل الذي 
قاس عليه فإنه يقبل منه الدلالة عليه. وحاصله: الفرق بين الأصل 
الممنوع والنقض الممنوع» فاما أن السائل ينقض علة المستدل بأصل 
نفسه فهذا لا يقوله محصّلء فإن هذا يمنع الاستدلال» ألا ترى أنهم 
چرڑڑا للمشتدل أن يستدل بنا عو خلیل عندہ إذا تبيخ صبحته» وان 
السائل ليس له أن يعارضه بما هو دليل عندهء لا عند المستدل. 


وقد ذكر الجد هذه المسألة؛ فإن النقض من المعترض بأصل نفسه 
بمنزلة القياس على أصل نفسه. وحاصله: أن مقدمة الدليل المعارض 
ممنوعة» وهذا ليس ببعیدء كما يجوز ذلك للمستدل؛ فإنه ‏ بتقدیر صحة 
مذهب المعترض ۔ لا يكون دليل المستدل سالماً عن المعارضة» وهو 
ية أن سعدل المسعدل باي أو عرسل عن غر أن .يدل علہہ: وذلك 
يفيد إظهار المدارك لا تقرير المسائل» وذلك يفيد جودة بيانه وسلامة 
أصولهء لا انقطاع خصمهء وذلك يفيد أن ليس واحد منهما مغلوبا 
ولیس هذا مثل وقف المعترض دليل المستدل'''. 


.۲۲/۲ ف‎ ۳٣٣٣ ۔‎ ٤۳۲ المسودة ص‎ )١( 


۲۲۸ 


[شيخنا]: فصل 

رما انار الال كما لس للا عند الال 
مثل علة منتقضة على أصل السائل؛ كلاف كفن عله الخال ينا ا جن 
يراه المعترض فإنه يجوز. وقال بعض الشافعية: تجوز معارضته بما لا 
يعتقده السائل» كما تجوز مناقضته بما لا يعتقده. وفرض أبو الخطاب 
الكلام في معارضة السائل للمستدل بعلة منتقضة على أصل السائل» 
وقاس على معارضته لسائر الأدلة التي لا يقول بها كدليل الخطاب 
والقياس . 


قال شيخنا: قلت: إن كان المعارض قصدہ إثبات مذهبه لم يجز 
ذلك. وإن كان قصده إبطال دليل المستدل جاز ذلك؛ لأن المستدل إنما 
يتم دليله إذا سلم عن المعارضة» كما لا يتم حتى يسلم من المناقضة؛ 
فإذا كان المستدل لم يتم الدليل له كيف يلزم به غير" . 


[شيخنا]: فصل 

إذا نقض على المستدل بمسألة فقال: لا أعرف الرواية فيها كفى 
ذلك في دفع النقض » ذكره أبو الخطاب وغيره» قال أبو الخطاب: فإن 
قال المستدل: أنا أحمل هذه المسألة على مقتضى القياس» وأقول فيها 
كالقول في مسألة الخلاف؛ فإن كان صاحب المذهب يرى تخصیص 
العلة لم يجز ذلك؛ لأنه لا يجب الطرد عنده» وإن كان ممن لا يرى 
التخصيص احتمل أن يجوز ذلك؛ لأنه طرد علته» واحتمل أن لا یجوز؛ 
لأنه يجوز أن يكون صاحب الفرد يعتبر علته فلا يثبت له مذهب بالشك› 
قال: وهذا هو الأظهر عندی'''. 


.77/7 ف‎ ٣٣٤ المسودة ص‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ ٤۳٦ ء٦۴٣٤ المسودة ص‎ )۲( 


۲۰۹ 


ات 


2 2 


[إذا قال: لا 

أعرف 

الرواية فيها 
كفى] 


[إذا لم يسلم 
النقض] 


[القلب] 


[إذا كانت 


المعترض 
داخلة في 
علة المعلل] 


[إذا لم 


[شيخنا]: فصل 
إذا لم يسلم النقض فقال الناقض إنما أدل على صحته لم يجز 
ذلك إلا أن يبين مذهب المانع» ذكره القاضيان”" . 


[شيخنا]: فصل 

القلب نوع من المعارضة» قاله أبو الخطاب وغيره. وقال بعض 
الشافعية: هو إفساد وليس بمعارضة؛ فيفيد ذلك أنه لا يتكلم عليه بما 
يتكلم على العلة المبتدأة”" . 


[شيخنا]: فصل 

وإن عارضه بعلة معلولها داخل في معلول علته لم يصح؛ مثل أن 
يعارض علة الطعم بعلة القوت» أو يعارض من علل بعموم القتل في 
منع الإرث بالتهمة في القتل ونحو ذلك» هذا قول طائفة من أصحابنا 
وأصحاب الشافعي منهم: أبو الخطاب وأبو الطيب» لأن علة المعترض 
داخلة في علة المعلل””". 


[شیخنا]: فصل 

وإن كانت العلة المعارض بها متعدية وهى صحيحة عند المستدل 
اتا له ك الط يها کی عليه "أن بين اوغا مد لها إن 
أمكن: بأن يكون جنسهما واحدء أو إحداهما مستلزمة للأخرىء كما إذا 
قال في الطلاق قبل النكاح: من لا يملك الطلاق المباشر لا ينعقد له 
صفة الطلاق كالمجنون. فإذا عورض بأنه غير مكلف. قال: وهذا غير 
مالكء وهما في الشرع سواء. وإن لم تكن صحيحة عنده فلا بد من 


.۲۲/۲ ف‎ ٤۳۷ المسودة ص‎ )١( 
.۲۲/۲ ف‎ ٦٤٤ المسودة ص‎ )۲( 
.۲۲/۲ المسودة ص 747 ف‎ )۳( 


۲۳٣۰ 


إفسادها أو ترجيح علته لي 


[شيخنا]: فصل 

قال أبو الخطاب: ليس من شرط صحة المعارضة أن يعكسها في [ما ليس من 
الفرع. ويجوز أن يذكر في الأصل علة وفي الفرع علة أخرى؛ لأن العلة شد 
قد دون شرعية آو اکر کی على ااا على ا 
المستدل. والوصف في الفرع قد يكون ثابتاً في الأصل على أصله. 
وقال بعضهم: إن لم يعكسها في الفرع لم يحصل. 
[شیخنا]: فصل 

الانتقال من السائل انقطاع عند الجمهور. وكلام القاضي في العدة [الانتقال من 
يقتضي أنه ليس له أن ينتقل عن السؤال قبل تمامهء فإن فعل انقطعء وهذا السائل هل 
كيد وقال اہ سن او ل خر مامت ل ا سیا 
وللأولين عنها جوابان. فإن قال السائل : ظننت أنه لازم فبان خلافه 
فمكنوني من سؤال آخرء ففيه خلاف. قال: والأصح أنه يمكن منه إذا 
كان انحداراً من الأعلى إلى الأدنى فإن كان ترقياً من الأدنى إلى الأعلى - 
كما لو أراد الترقي من المعارضة إلى المنع ‏ فقيل : لا يمكن منه؛ لأنه 
مكذب لنفسه. وقيل: يمكن لأن مقصوده الاسترشاد. قال: والمسؤول 
يمكن من الفرضء ولو أراد العدول عن دليل إلى دليل لا يؤيد الأول كان 
منقطعاًء وترك الدليل الأول لعجز السائل عن فهمه لا يعد انقطاعاًء وعلى 
ذلك حملت قصة إبراهيم. وقيل: يكون انقطاعاًء لأنه التزم نقيضه. وقال 
ابن عقيل: إذا دخل السائل دخولا يلتزم بعد تحقق الخلاف بينه وبين 
المسؤول فلا يجوز له أن يخرج عن سنن الإلزام إلى أن ينتهي إلى تحقيق 
أنه لازم» فكلما حاول الخصم أن يهرب منه رده إليه. 


)۱( المسودة ص ۲ ٤٤٤٤‏ ف ۲/۲. 


۳1 


[لا تتکافؤ 
الادلة 


قال: والانتقال عن السؤال هو الخروج عما يوجبه أوله من ملازمة 
السئن فيهء مثل أن يقول: ما دليل حدوث الأجسام؟ فيقول المجيب: 
الأعراض. فيقول: وما حد الأعراض؟ أو يقول: ما مذهبك في الخمر 
هل هو مال لأهل الذمة؟ فيقول: هو مال لهم. فيقول السائل: وما حد 
المال؟ فهذا انتقال. قال: فإن أجابه عن ذلك فقد خرج معه أیضاء وهذا 
كثير ما يتم بين المخلين بآداب الجدل. 

قال: وإذا خرج المسؤول من دليل إلى دليل آخر قبل إتمام الأول 
كان انتقالا منه. وإن خرج بعد التمام فليس بانتقال في حكم الجدل. 
وهذا القول أقرب؛ فإن السائل نوعان: مبطل» ومستعلم. فالمبطل هو 
مقرر للفسادء كما أن المستدل مقرر للصحةء وتعديده للأسئلة كتعديد 
المستدل للأدلة؛ لکن الممانعة المحضة ليس فيها إبطالء وإنما الإبطال 
في المعارضة والمناقضة . 

قال: والانتقالات التي ينقطع بها أربعة أقسام: انتقال من مذهب 
إلى مذهب» ومن علة إلى علةء ومن إلزام إلى إلزام» ومن تسليم إلى 
ممانعة . 

وذكر ابن عقيل: أن بعضهم رأى أن الانتقال من دليل إلى غيره 
لیس بانقطاع ولا خروج عن مقتضى الجدال والحجاج؛ احتجاجا بقصة 
إبراهيم» وأجاب عنه: بأن الخليل لم يكن انتقاله للعجزء لأنه كان قادرا 
أن يحقق مع نمود حقیفَةً الإحياء والإماتة» وهو المستدل بالنجوم 
وغيرها؛ لکن لما رآه غبياً أو متغابیاً انتقل إلى الدليل الأوضح في باب 
يعجزه عن دعواه المشاركة لباريه فلم يوجد في حقه العجز"'". 
[شيخنا]: فصل 

اتفقوا على أنه لا يجوز تعادل الأدلة القطعية لوجوب وجود 


() المسودة ص ”55 558 ف 7/7 7. 


۲۳۲ 


وفي الظنية 


مدلولاتهاء وهو محال. وكذلك الأدلة الظنیة عندناء ذكره القاضي وأبو 2 
ِ 7 


الخطاب» وبه قال الكرخى وأبو سفيان السرخسی وأكثر الشافعية. وقال 
الرازي والجرجاني والجبائي وابنه: يجوز ذلك. وذهب قوم إلى جوازه 
في القطعيات» ذكره يوسف بن الجوزي. وقد ذكر القاضي فيما اختصره 
التوحيد وصفات الله وأسمائه والقضاء والقدر. وأما دلائل الفروع مثل 
الصلاة والصيام والحج والزكاة وغير ذلك فيجوز أن تتكافاً. وقال بعد 
هذا: والمجتهد إذا أداه اجتهاده إلى أمرين متناقضين فحكمه حكم العامي 
يحب عليه o‏ اھ فو N‏ لقلا ل ۲۸۷ 


[شیخنا]: فصل 
ذكر أبو المعالي أن «المسائل» قسمان: قطعية» ومجتهد فيها. [انقسام 


المساڈ 
والقطعية عقلية وسمعية. جس" ای 
7 واجتھادیةء 
الصانع ووخ وقول وشرعية] 


قال: أو ما يدرك بالعقل والسمع جميعاً: كمسألة الرؤية» وخلق 
الأفعال. 


وأما الشرعية: فما عرف من أحكام التكليف بنص كتاب أو سنة 


متواترة أو بإجماع كوجوب الصلوات» وكتقديم خبر الواحد على القياس 
إذا كان نصاً. 


.۲۲/۲ ف‎ ١٤٤ ء٦٤٤۸ المسودة ص‎ )١( 

)۲( المفهوم لا عموم له تقدم قبل فحوى الخطاب ص :٠١‏ 

(۳) قلت: وقد بين ابن تيمية رحمه الله أدلة وجود الصانع وعدم اقتصارها على العقل» كما 
بين الطريق العقلي الذي سلكه أهل الكلام انظر ج ١‏ : من الفهارس العامة. 


۳۳ 


[الاجتھاد 
والتقلید 


المصيب 
و احد] 


والمجتهدات ما ليس فيه دليل مقطوع به. 

قال: وقد تكلموا في الفرق بین الأصول والفروع» فقيل: الأصل 
ما فيه دليل قطعي» والفرع بخلافه. فعند هؤلاء: الأصل ما عددناه 
قطعياًء وعبر عنه القاضي بأن كل مسألة يحرم الخلاف فيها مع استقرار 
الشرع ويكون معتقد خلافها جاهلاً فهي من الأصول؛ عقلية كانت أو 


٦ 


شرعية . 
قال: وقيل: الأصل ما لا يجوز التعبد به إلا بأمر واحدء أو ما 
5 5- ووه ( 
يعلم من غير تقديم ورود" 
قال لاف فی كان الروائعية 2 النحق ضف اھ واج وقد تھے 
عليه دلیلاء وكلف المجتهد طلبهء فإن أصابه فقد أصاب الحق عند الله 
وفي الحكمء وإن أخطأه فقد أخطأ عند الله. وهل أخطأ في الحكم 
أيضاً؟ على روایتین؛ إحداهما: أنه مخطىء في الحكم إلا أن الخطأ 
قال القاضى : وقد أوماً لحيل إلى هذا فى رواية بکر بن محمد 
عن أبيه عنه» فقال: الحق عند الله فى واحدء وعلى الرجل أن يجتهد» 


ولا يقول لمخالفه: إنه مخطىء» وقال بعده كلاماً: وإذا اختلف أصحاب 


رجل آخر منهم فالحق واحدء وعلى الرجل أن يجتهد» ولا يدري 
قال: فظاهر كلامه في أول المسألة أنه مصيب في الحكم؛ لأنه 
منع من إطلاق الخطأ عليه في الحكم» وآخر كلامه يقتضي إطلاق ذلك 


9 المسودة عل كس ودف 4۴7۷ 


€ 


عليه؛ لأنه قال: عليه أن يجتهد ولا يدري أصاب الحق أم لاء فأطلق 
الخطأ عليه . 


ووجه قول من قال: «كل واحد منهما مصيب في الحكم» إقرار 
الصحابة بعضهم بعضاء وتسويغ استفتاء كل واحد للعامي» ولأنه لو كان 
الحق في واحد من القولين لنصب عليه دليلا يوجب العلم كما قلنا في 
مسائل الأصول» فلما لم ينصب دليلا يوجب العلم ثبت أن الحق فيما 
يعتقده في حقه دون غيره . 

قال شيخنا: قلت: أحمد إنما فرق لأن الأولين كل منهما استدل 
بنص والآخرين لا نص مع واحد منهما. فعلى هذا من استمسك بنص 
لا يطلق عليه الخطأ في الحكم كالمصلي إلى القبلة المنسوخة قبل علمه 
بالناسخ. ومن لا نص معه يقال: هو مخطىء في الحكم بمنزلة الذي 
ليس هو على شريعة [ولم تبلغه شريعة] فصارت الأقوال ثلاثة» والفرق 
هو المنصوص . 

قال: وقد اختلف أصحابنا فيما جری بین علي ومعاوية وطلحة 
والزبیر وعائشة: هل كل واحد منهم مصيب في ذلك» أم أحدهم 
مصيب؟ فحكى شیخنا أبو عبد الله عن أصحابنا فى ذلك وجهين؛ 
أحدهما: أن كلا منهما مصيب في الحكم. والثاني : أن أحدهما مصيب 
والآخر مخطىء لا بعينه. والثالث: أن أحدهما مصيب وهو علي؛ 
والآخر مخطىء وهو من قاتله. 

قال القاضى: ويجب أن يكون القول فى ذلك مبنياً على الأصل 
الذي تقدم وأن الحق عند الله في ذلك في واخ منهماء فإن أصابه فقد 
أصاب عند الله وفي الحکم؛ وإن أخطأ عند الله فهل هو مخطىء في 
الحكم؟ على روایتین؛ إحداهما: أنه مصيب. والثانية: أنه مخطىء. 

وقد نص أحمد على الإمساك فيما شجر بينهم» وترك القول فيه 


o 


[تفريق 
أحمد] 


[الإمساك 
عما شجر 
لصحابة 
والحكمة 
فيه» وعدم 
تعیین 


الا..] 


بخطأ أو إصابة» فقال المروذي: جاء يعقوب رسول الخليفة يسأله فيما 
كان بين علي ومعاوية» فقال: ما أقول فيهم إلا بالحسنى. 

وكذلك نقل أحمد بن الحسن الترمذي''' ۔ وقد سأله: ما يقول 
فيما كان من أمر طلحة والزبير وعلي وعائشة؟ ‏ فقال: من أنا حتى أقول 
في أصحاب تل الله اء كان بينهم شیءء اللہ أعلم به. وكذلك قال 
في رواية حنبل: قال الله تعالى: «يلك آمَ کذ حَلَتْ حلت لها ما کسبت ولک 
ما گب ولا سلون عَمَا كانوأ ملوك فقد صرح بالوقف. 

واستدل القاضي على الوقف ومقتضاه إما تصويبهما أو عدم تعيين 
المصيب . 

قال شيخنا: قلت: أحمد لم يرد الوقف الحكميء وإنما أراد 
الإمساك عن النظر في هذا والكلام فيه» كما نهى النبي ية عن التفضيل 

بين الأنبیاءء وعن تفضيله على یونس؛ ونحو ذلك من الكلام الذي وإن 
كان حقاً في نفس الأمر فقد يفضي إلى فتنة في القلب وإذا كان 
الأموات على الإطلاق لا ينبغي لنا إلا نخير بينهم إلا لحاجةء فالصحابة 
الذين أمرنا بالاستغفار لهم وبمسألة أن لا تجعل في قلوبنا غلاً لهم 
أولى. والكلام فيما شجر بينهم يفضي إلى الغل المذموم» ولهذا علل 
بأنها اة ود قد خلت ليك ما OE‏ ول کا کیٹ 4 )/٣[‏ ونحن 
عسي رن سی ء فليس علینا أن نعلمه 
بالشخص» إلا في مسألة تتعلق بنا. فأما اثنان اختلفا في مسألة تختص 
بأعيانهما فلا حاجة بنا إلى الكلام في عين المخطىء»ء وهذا أصل 
مستمرء ويدل على هذا أن أحمد بنى مسائله فی قتال أهل البغی على 
ا علي يولم اکھت سی على اشاسی ولك قال له انت 
رتفا فما عي أذ رل فى هنا الام ما رید آنا لها ارون 


)١(‏ نسخة: نقل الحسن الترمذي. 


۳١ 


أن نتكلم في نوع ذلك العمل لأجلنا عيّئا المصيب والمخطىء. وأما 
الكلام في عين عملهما لا لأجل عملنا فلا حاجة لنا فيهء فإن أكثر ما 
فيه نوع علم يقترن به غالباً من غل القلب ما يضر فيكون إثمه أكبر من 
ف كالقية ا۴ 


[شيخنا]: فصل 
إذا ثبت أن المصيب من المختلفين واحدء فھل نقطع بصحة قولنا سس 
٤‏ 5 339 / 01 5 5 » » تنقسم إلى 
أبي الطيب الطبري أنه يقطع بخطأ مخالفه» وينقض حكمه»ء قال أبو بالإصابة 
Eu‏ ء . 8 5 وإلى ما لا 
الخطاب في التمهيد: وقد أومأ إليه أحمد في رواية ابن الحكم وذكر 
نصه على نقض حكم من حكم بأن المشتري أسوة الغرماء. والصحيح 
أن المسائل تنقسم إلى قسمين: إلى ما يقطع فيه بالإصابةء وإلى ما لا 
ولا أظن يخالف في هذا من فهمه» وعلى هذا ينبني حكم الحاكم 
وغيره . 
ينبني حلف الإمام أحمد في مسائل منھا العينة» وجبنه عن الحلف في 
آخر كالشفعة للجار وغير ذلك» وهكذا قال ابن حامد فى أصول الفقه 
إنه لا يرى الرد على أهل المدينةء قال ابن حامد: وإنما ذلك على أصل 
إمامنا في تاخطئة أهل الاجتهادء وهل يسوغ لنا القطع بالخطأ أم لا؟ 
فأهل المدينة قد قال أحمد: إنهم للآثار يتبعون» وأن من اجتهد بالأثر 


)١(‏ المسودة ص ٦۹۸‏ ۔ ٢٣٥٥‏ ف ۲۳/۲۔. 


۲۷ 


[الحكم 
نوعان: 
أحدهما مثل 
الفتتا 
والثاني 
الإبداء] 


الذي يرد عليه ويبين عن E‏ 


[شیخنا]: فصل 

لما تأول المخالف أن قوله: «إذا اجتهد الحاكم فأخطأ فله أجر» 
لیس عائداً إلى الخطأ في الاجتهاد وإصابة الحكم بدليله» لکن إلى کون 
المحكوم له يقتطع مال خصمه أو حقه بذلك الحكم لكذب الشهود أو 
مغالطة الخصم بكونه أخصم وألحن كما جاء في الحديث» وهذا النوع 
من الخطأ هو الذي يستحق الحاكم فيه أجر اجتهاده وإصابة حكم الشرع 
حيث قضى بالبينة بظاهر العدالة» وحرم أجر تحصيل الحق لمستحقيه 
بحكمه» کمن يسقي المضطر ماء لا يعلم أنه مسموم فله أجر قصدہ لريه 
واستنقاذه من تلف العطش؛ ولكن حرم ثواب إحياء نفسه بإسقائه حيث 
لم يحصل له ذلك بإسقائه . 


قال ابن عقيل: الجهالة بكذب الشهود وما شاكل ذلك من إقرار 
الخصم على سبيل التهزي» ونحو ذلك مما لا يضاف إلى الحاكم به 
الخطأ؛ ولهذا من جهل نجاسة ماء فتوضأً به بناء على حكم الأصل أو 
أخطأ جهة القبلة مع اجتهاده ولم يعلم لا ينقض ثوابه ولا أجر عملهء 
لحديث عمر في الميراث”" . 

قال شيخنا: قلت: الحكم نوعان: إنشاءء وإبداء. فالإنشاء: 
كالحكم فيمن نزلوا على حكمه» وكالحكم في الفرائض» وفي لفظ 
الحرام وفي موجبات العقود. ونحو ذلك. فهذا مثل الفتيا سواء. 
الثاني : الإبداء: وهو الحكم بموجب البينة والإقرار والدعوى مع كذبهما 


2739/75 ف‎ ٥۰٤ 2.5١0" المسودة ص‎ )١( 
. سخة: في المیزاب‎ )٢( 


YA 


في الباطن؛ وهذا الذي دل عليه حديث أم سلمة؛ وهو نوعان؛ 
أحدهما: أن يعتقد البينة عدولاً ولا تكون عدولاً. أو يعقد اللفظ إقراراً 
ولا يكون كذلك فهذا كاعتقاده فيما ليس بدليل على الحكم أنه دليل. 
. الثاني: أن تكون البينة عدلاً لکن أخطأت» واللفظ إقراراً لکن أخطأ 
المقرء وأحدهما أظهر حجته والآخر سكت عنهاء كما دل عليه حديث 
ام سلمة» فهذا كما لو حکم بدليل وكانت دلالته مختلفة؛ فحديث أم 
سلمة يدل على هذا . 


[شیخنا]: فصل 


قال ابن عقيل: الأمور المنظور فيها والمستدل بها على الأحكام 
على ضربين: منظور فيها يُوَصّل النظر الصحيح فيها إلى العلم بحقيقة 
المنظور فيه فهذا دليل على قول الجماعة. والضرب الآخر أمر يوصل 
النظر فيه إلى الظن وغالب الظن» فيوصف بأنه أمارة من جهة الإصلاح» 
وقد ذكر في الجزء الأول فيه اصطلاحینء قال: ومرادنا بقولنا فى هذا 
الضرب الذي يقع عند النظر فيه غالباً الظن أنه طريق للظن أو موصل أو 
مود إليه أنه مما يقع الظن عنده مبتدأ لا أنه طريق كالنظر في الدليل 
القاطع الذي هو طريق للعلم بمدلولهء وإنما يتجوز بقولنا يوصل ويؤدي 
وأنه طريق للظن. 

قال شيخنا: قلت: هذا موافق لقول من قال من المعتزلة والأشعرية 
كابن الباقلاني: «إن كل مجتهد مصيب» وإن الظنیات ليست فى نفسها 
علی قات تركب“ الطن #العماياك. کالضرت عند الجديور كلذف 
وهي سال اعتقاد الرجحان وران الاعتا:''': 


.۲۳/۲ ف٥٥٥‎ 2.505 المسودة ص‎ )١( 
.۲۳/۲ ف‎ ٥۰٦ 26505 المسودة ص‎ )۲( 


۳۹ 


[اعتقاد 

الرجحان 
ورجحان 
الاعتقاد] 


[الاجتهاد 
بحضر 3 
النبي اَل 


وفي غيبته] 


[وإذا ضاق 
الوقت عن 
سؤاله في 
الحادثة] 


مسألة: يجوز لمن كان في زمن النبي ب أن یجتھدء سواء كان 
غائباً عنه أو حاضرا معه» وبه قال أكثر الشافعية» ومنع قوم منه لمن 
بحضرته أو قريباً منه. وحکی الجرجانى عن أصحابه: إن كان بإذنه جاز 
وإلا فلاء هذا قول القاضي وابن عقيل › وھو قول ابی الخطاب» وهو 
مقتضى قول أحمد؛ لأنه جعل القياس إنما يجوز عند الضرورة كما تقدم 
في مسألة القياس . 
وقال قوم من المتكلمين: لا يجوز ذلك لمن في حضرته حاضراً 
كان أو غائباً عنه» حكاه ابن عقيل» وهذا هو الذي في مقدمة المجردء 
إلا أن يكون غلطاً أنه لا پور ال خضو أو غاب ۔ والأول اختیار اس 
الطيب. وقال بعض أصحابنا وقوم من المتكلمين: لا يجوز الاجتهاد 
بحضرته» لأنه حكم بغالب الظن مع إمكان العلمء وهذا هو الذي حكاه 
القاضى فى كتاب الروايتين عن ابن حامد. فقال: هل يجوز الاجتهاد 
بحضرة النبى يلل أو فى مجلسه؟ قال شيخنا أبو عبد الله : لا يجوزء 
وعندي أنه يجوزء وعلل قول شيخه بأنه رجوع إلى غالب الظن مع 
قدرته على اليقين» وجعلهما أبو الخطاب سسا فقال : مسألة : يجور 
لمن غاب عن النبي یا الاجتهاد في الحوادث. وقال بعضهم: لا 
يجوز. ثم ذكر في المسألة الثانية أنه في الغيبة به حاجة» لات لئ کہ 
سؤال الرسول؛ وإن أخر الحادثة إلى وقت لقائه بطل الحكم وضاع 
الناس . 
قال شيخنا: قلت: وبهذا يظهر ما جاء فى حديث معاذ من توقفه 
عن الزكاة» ومن حكمه بالاجتھادء فيفرق بين ما يقرب وما لا يقرب . 
مسألة: نان کان بحضرته أو بموضع يمكنه سؤاله في الحادثة قبل 
ضيق وقتها جاز له الاجتهاد بشرط أن يأذن له أو يسمع حكمه فيقره 


.۲۳/۲ ف‎ ٦١٥ 251١١ المسودة ص‎ )١( 


3 


شيخنا"“ وأكثر الشافعية: يجوز بدون الشرط المذكورء ونقل المقدسي 
كتفصيل أبى الخطاب فی مسألة واحدة”"' . 


[شيخنا]: فصل 

قال ابن حمدان: إذا نقل عن الإمام أحمد في مسألة قولان 
صريحان مختلفان في وقتين وتعذر الجمع بينهماء فإن علم التأريخ 
فالثاني مذهبه. وقيل: والأول إن جهل رجوعه عنه. وقيل: أو علمء 
وقلنا مذهبه ما قاله تارة بدليل» وقال من عنده فيهما لا على التخيير ولا 
التعاقب ولا معا فى حق شخص واحد فى واقعة واحدة فی وقت واحد 
من جنك Ye‏ على تہ را ھتاہ سی اڈنا لا یھر 
المجتهد تجديد الاجتهاد بتجدد الحادثة ثانيا ولا إعلامه المقلد له بتغير 
اجتهاده قبل عمل المقلد به ليرجع عما أفتاه ب4 وأنه لا يلزم المقلد 
تجديد السؤال بتجدد الحادثة ثانیاء ولا رجوعه إلى اجتهاده الثاني فيها 
قبل عمله بالأول» فلا ينقض الأول بالثاني وإن کان أرجح منه» ولا يترك 
الثاني بالأول وإن كان أرجح منه ظناء کمن صلی صلاتين إلى جهتين 
باجتهادين مختلفين في وقتين ولم يتبين له الخطأ جزماء ولقول عمر في 
المشركة في جوابه ثانیاً: ذاك على ما قضينا وهذا على ما نقضي. 
فالمفتي بأحدهما مع دليله لم يخرج عن مذهب الإمام حيث قاله بدليل 
لم يقطع بخلافه. ولمن قلده أن يستمر على القول الأول الذي عمل به» 
ولا يتغير عنه بتغير اجتھاد من قلده في الأقيس. ويجوز التخريج منە؛ 
والتفريع» والقياس عليه» ويكون مذهبه إن قلنا: «ما قيس على كلامه 
مذهب له» وإلا فلا. وإن قلنا: «يلزم المجتهد تجديد اجتهاده فيما أفتى 


.۲۳/۲ ف‎ ٦٣١٥٥ المسودة ص‎ )١( 
إن كان المراد بشيخنا في هذا هو ابن تيمية.‎ )۲( 


۲۱ 


[ما یعتبر 
مذهبا للإمام 


به لتجدد الحادثة له ثانياً وإعلامه المقلد له بتغير اجتهاده فيما أفتاه به 
ليرجع عنه» وبعدما عمل به حيث يجب نقضهء وإن المقلد له يلزمه 
السؤال بتجدد الحادثة له ثانياً ورجوعه إلى قوله الثانی قبل عمله بالأول 
أن امب فا يكن "الأول متا ا يعمل ها 
وإن كان عمل به فلا يستمر عليه إذأ لتغير اجتهاد من قلده فيه» ولا 
يخرج منه حكم إلى غيره» ولا يقاس عليه إذاء وإن بان للمفتي أنه 
خالف ما يجب العمل به من إجماع أو كتاب أو سنة نقض فتیاہء وأعلم 
المستفتي بذلك لیرجع'''. 
[شيخنا]: فصل ۱ 

وإن جهل التأريخ فمذهبه أقربهما من كتاب أو سنة أو إجماع أو 
أثر أو قواعد الإمام أو عوائده أو مقاصده أو أدلته» وقال من عنده: إن 
لم يجعل أول قوليه في مسألة واحدة مذهبا له مع معرفة التاریخ فيكون 
هذا هو الراجح كالمتأخر فيما ذكرنا إذا جهل رجوعه عنه» قال من 
عنده. . ويحتمل الوقف لاحتمال تقدم الراجح› فإن جعلنا أولهما مذهبا 
له فهنا أولى لجواز کون الراجح متأخراً» وإن تساويا نقلاً ودلیلاً فالوقف 
أولى» قال من عنده: ويحتمل التخيير إذاً والتساقط. فإذا اتحد حكم 
القولين دون الفعل كإخراج الحقاق أو بنات اللبون عن مائتي بعير وكل 
واجب موسع أو مخير خير المجتهد بينهما [وله أن يخير المقلد بينهما] 
إن لم يكن المجتهد حاكماًء وإن منعنا تعادل الأمارات ‏ وهو الظاهر 
عنده ‏ فلا وقف ولا تخيير ولا تساقط أیضاء وعمل بالراجح رواةً بكثرة 
أو شهرة أو علم أو ورع أو دليل أو معنی؛ ويقدم الأعلم. وقيل: 
الأورع» فإن وافق أحد القولين مذهب غيره فهل هو أولى أم لا؟ قال 
من عنده: يحتمل وجهين؛ وإن علم تأريخ أحدهما فهو كما لو جهل 


.٦٦/ا٢ ف‎ ٥۲۸ ء٥٦١٥ المسودة ص‎ )١( 


تأريخهماء ويحتمل الوقف؛ وقيل: إن أفتى في واقعة بمذهب إمامه ثم 
وقعت له مرة أخرى وذكر حكمها ودليله أفتى به إن لم يظهر له 
خلافه» وإن نسي أو جهل حكمها ودليله وقف حتى يعرفهما أو 
ضدهما. وقيل : إن أفتى بقول ميت لم يجب تجديد ا 


[شیخنا]: فصل 
وما انفرد به بعض الرواة عن الإمام وقوي دليله فهو مذهبه. 
وقيل: لاء بل ما رواه جماعة أنه بخلافه أولى . 


[شيخنا]: فصل 

ويخص كلامه بخاصة فى مسألة واحدة . وقيل : لا. وما دل كلامه 
عليه فهو مذهبه إن لم يعارضه أقوى منه" . 
[شيخنا]: فصل 

فإن أجاب في شيء ثم قال في نحوه: «هذا أهون» أو «أشد» أو 
«أشنع» فقيل : هما عندہ سواء» وقیل : لاء قال من عندہ : إن اتحد المعنى 
أو كثر التشابه فالتسوية أولى» وإلا فلاء وقيل قوله: «هذا أشنع عند 
الناس» يقتضي المنع» وقيل : ل وإن قال: «أخير منه) فهو للجواں 
وقيل: للكراهة» قال من عندہ: والنظر إلى القرائن أولى في الكل“ . 
[شیخنا]: فصل 

وما أجاب عنه“ بكتاب أو سنة أو إجماع أو قول بعض الصحابة 


.٦٦/ا٢ ف‎ ٥۲۹ 2578 المسودة ص‎ )١( 
.۲٦/٢ ف‎ ٥۲۹ المسودة ص‎ )۲( 
.٦٦/ا٢ ف‎ ٥۲۹ المسودة ص‎ )۳( 
.٦٦/ا٢ ف‎ ٥۳۰ المسودة ص‎ )٤( 


)٥(‏ نسخة: فيه. 


فهو مذهبه؛ لأن قول أحدهم عنده حجة على الأصحء» وما رواه من سنة 
أو أثر وصححه أو حسنه أو رضي بسندہ أو دونه في كتبه ولم يرده ولم 
يفت بخلافه فهو مذهبه» وقيل: لا كما لو أفتى بخلافه قبل أو بعد فإن 
5 1 3 1 1 1 سے (١)‏ 
أفتى بحكم فاعترض عليه فسكت فلیس رجوعاء وقيل: بلى”''. 
[شيخنا]: فصل 

وإن ذكر عن الصحابة في مسألة قولين فمذهبه أقربهما من كتاب أو 
سنة أو إجماع: سواء عللهما أ لا إذا لم يرجح أحدهما ولم يختره أو 
فمن بعدھم ولا مزية لأحدهما بما ذکر؛ لجواز إحداث قول ثالث: 
بخلاف الصحابةء وقیل : بالوقف» وإن علل أحدهما واستحسن الآخر أو 
فعلهما في أقوال التابعين أو من بعدهم فأيهما مذهبه؟ فيه وجهان» وإن 
يفتي به. وإن نص في مسألة على حكم وعلله بعلة فوجدت في مسائل 
أخر فمذهبه فی تلك المسائل كالمسألة المعللةء سواء قلنا بتخصيص 
العلة أم لا كما سبق» وإن نقل عنه في مسألة قولان دليل أحدهما قول 
النبي بيه ودليل الآخر قول صحابي وهو أخص منهء وقلنا: إنه يخص 
به العموم فأيهما مذهبه؟ فيه وجھان وإن كان قول النبي بي أخصهما 
أو أحوطهما تعين» وإن وافق أحدهما قول صحابي آخرء والآخر قول 
تابعي واعتذ به إذأء وقيل: وعضده عموم كتاب أو سنة أو أثر فوجھان: 
وإن ذكر اختلاف الناس وحسن بعضه فهو مذهبه إن سكت عن غيره» 
وإن سئل مرة فذكر الاختلاف ثم سئل مرة ثانية فتوقفء ثم ثالثة فأفتى 
فيهاء فالذي أفتى به مذهبه. وإن أجاب بقوله: «قال فلان كذا» يعنى 
بعض العلماء ‏ فوجھانء وإن قال: «يفعل السائل كذا احتياطاً» فهو 


.٦٦/ا٢ ف‎ ٥٥٥ المسودة ص‎ )١( 


واجب؛ وقیل : بل مندوب؛ وإِن نص على حكم اة ثم قال: «ولو 
قال قائل أو ذهب ذاهب إلى كذا ‏ يعني حکما بخلاف ما نص عليه ۔ 
كان مذهباً» لم يكن مذهباً للإمام أيضاًء كما لو قال: وقد ذهب قوم إلى 
كذاء قال من عنذه: ویحتمل بلى». كما لو قال تحتمل المسألة 
("١) 5‏ 
قولین'''. 
[شیخنا]: فصل 

وهل يجعل فعله أو مفهوم كلامه مذهباً له؟ على وجهين؛ فإن 
جعلنا المفهوم مذهباً له فنص في مسألة على خلافه بطل المفھوم؛ 
وقيل: لاء فتصير المسألة على قولين إن جعلنا أول قوليه في مسألة 
a ES‏ 
[شيخنا]: فصل 

الروايات المطلقة نصوص للإمام أحمدء وكذا قولنا: «وعنه». 

وأما التنبيهات بلفظه فقولنا: «أومأ 
كلامه عليه أو توقف فيه». 


إليه حمل أو شان إليه » أو دل 


وأما الأوجه: فأقوال الأصحاب وتخريجهم إن كانت مأخوذة من 
قواعد الإمام أحمد أو إیمائہ أو دليله أو تعليله أو سياق كلامه وقوته. 

وإن كانت مأخوذة من نصوص الإمام أو مخرجة منها فهي روايات 
مخرجة له أو منقولة من نصوصه إلى ما يشبهها من المسائل إن قلنا: اما 
قيس على كلامه مذهباً له» وإن قلنا لا فهي أوجه لمن خرجها وقاسهاء 
فإن خرج من نص ونقل إلى مسألة فيها نص يخالف ما خرج فيها صار 
فيها رواية منصوصة ورواية مخرجة منقولة من نصهء إذا قلنا المخرج من 


.٦٦/٢ الاه ف‎ »٥۳۰ المسودة ص‎ )١( 
۔٦٦/٢ ف‎ ٢٥٥ المسودة ص‎ )۲( 


Yo 


نصه مذهبهء وإن قلنا لا ففيها رواية لأحمد ووجه لمن خرجهء وإن لم 
يكن فيها نص يخالف القول المخرج فيها من نصه في غيرها فهو وجه 
لمن خرجه» فإن خالفه غيره من الأصحاب في الحكم دون طريق 
التخريج ففيها لهم وجهان» ويمكن جعلهما مذهباً لأحمد بالتخريج دون 
النقل» لعدم أخذهما من نصهء وإن جهلنا مستندهما فليس أحدهما قولا 
مخرجاً للإمام ولا مذهباً له بحال. فمن قال من الأصحاب هنا: «هذه 
المسألة رواية واحدة» أراد نصه. ومن قال: «فيها روايتان» فإحداهما 
بنص والأخرى بإيماء أو تخريج من نص آخر له أو بنص جهله منكره. 
ومن قال: «فيها وجهان» أراد عدم نصه عليهماء سواء جهل مستندہ أم 
لا ولم يجعله مذهباً لأحمد”, فلا يعمل إلا بأصح الوجهين 
وأرجحهماء سواء وقعا معاً أو لاء من شخص واحد أو أكثرء وسواء 
علم التأريخ أو جهل. 

وأما «القولان هنا» فقد يكون الإمام نص عليهما كما ذكره أبو بكر 
عبد العزيز في زاد المسافر أو نص على أحدهما وأومأ إلى الآخر.ء وقد 
يكون مع أحدهما وجه أو تخريج أو احتمال بخلافه. 

وأما «الاحتمال» فقد يكون لدليل مرجوح بالنسبة إلى ما خالفه» أو 
لدليل مساو له. 


وأما «التخريج» فهو نقل حكم مسألة إلى ما يشبهها والتسوية بينهما 
وأما «الوقف» فهو ترك الأخذ بالأول والثانى والنفى والإثبات» إن 


لم يكن فيها قول لتعارض الأدلة وتعادلها عنده» فله حكم ما قبل الشرع 
من حظر أو إباحة أو وقف. 





)١(‏ نسخة: سواء جهل مستنده أو علم أو لم يجعله مذهباً لأحمد. 


٦ 


[شيخنا]: فصل 

ومذهبه: ما قاله بدليل ومات قائلاً به. وفيما قاله قبله بدليل 
يخالفه ثلاثة أوجه: النفي» والإثبات» والثالث: إن رجع عنه وإلا فهو 
مذهبه كما يأتي . وقيل: مذهب كل واحد عرفاً وعادة: ما اعتقده جزماً 
أو ظناً. وقوله وخطه وتأليفه إما نص أو ما يجري مجراه مما خرج على 
نصه العام ولا يرى تخصيصه أو المطلق ولا يرى تقييده أو يذكر علة 
الحكم ولا يرى تخصيصهاء أو يعلقها بشرط يزول بزواله» أو يذكر 
حكم حادثة وغيرها مثلها شرعا كسراية عتق الموسر بعض عبد نفسه له 
أو لغيرهء والأمة مثلهء وما ثبت بالقياس والاجتهاد فمن دين الله 
وشرعه» لا من نصه ولا من نص ا 
[شيخنا]: فصل 

قوله: الا یصلح) أو «لا ينبغي» للتحریم و الا بأس» و«أرجو 
أن لا بأس» للإباحة» و «أخشى» أو «أخاف أن يكون» أو 9لا يكون» 
ظاهر في المنع. وقيل: بالوقف» وقوله: «أحب كذا» أو «أستحبه» أو 
الأستحسنه) أو «هو أحسن» أو (حسن) أو «يعجبنى» أو «هو أعجب إلىّ» 
للندب» وقيل: للوجوب؛ وقوله: «أكره گنا اذ «لا یعجبنی) أو دلا 
أحبه» أو «لا أستحسنه» للتنزيه والكراهة» وقيل: للتحريم» وإن قال: 
«أستقبحه» أو اهو قبیح) أو قال: «لا أراه» فهو حرامء وإن قال: «هذا 
حرام» ثم قال : «أكرهه» أو ال يعجبني) فحرامء وقیل : بل کر ا 
[شيخنا]: فصل 

فإن أجاب في شيء ثم قال في نحوه: «هذا أهون» أو «أشد» أو 


.٦٦ا٢ ف‎ ٢٥٥ المسودة ص‎ )١( 
.٦٦ا٢ ف‎ ٥۳۰ 2059 المسودة ص‎ )۲( 


[ما یعتبر 
مذھباً 


«أشنع» فقيل: هما عنده سواءء وقيل: لاء قال من عنده: إن اتحد 
المعنى أو كثر التشابه فالتسوية أولى» وإلا فلاء وقيل قوله: «هذا أشنع 


عند الناس» يق: يقتضي المنعء وقيل: لاء وإن قال: «أخير منه» فهو 

للجواز» وقيل : للكراهة قال من عنده: والنظر إلى القرائن أولى في 
)۱( 

٠ الكل‎ 

[شیخنا]: فصل 


في قول الشافعي رضي الله عنه: إذا وجدتم في كتابي خلاف سنة 
رسول الله بي فقولوا بسنة رسول الله كم ودعوا ما قلته. 

قال أبو عمرو بن الصلاح: عمل بذلك كثير من أئمة أصحابناء 
فكان من ظفر منهم بمسألة فيها حديث ومذهب الشافعي خلافه عمل 
بالحديث» وأفتى به قائلاً: مذهب الشافعي ما وافق الحديث» ولم يتفق 
ذلك إلا نادراء ومنه ما نقل عنه قول موافق. وممن حُكي أنه أفتى 
بالحديث في مثل ذلك أبو يعقوب البويطي» وأبو القاسم الداركي» وهذا 
الذي قطع به أبو الحسن الكيا في أصولهء قال أبو عمرو: وليس هذا 
بالهين» فليس كل فقيه يسوغ أن يستقل بالعمل بما يراه حجة من 
المذهب» وفيمن سلك هذا من عمل بحديث تركه الشافعي عمدا على 
علم منه بصحته لمائعء كأبي الوليد بن الجارود [ممن صحبه] في 
حديث: «أفطر الحاجم والمحجوم)ء وعن ابن خزيمة أنه قيل له: هل 
تعرف سنة لرسول الله ية في الحلال والحرام لم يودعها الشافعي كتابه؟ 
قال: لاء قال أبو عمرو: وعند هذا أقول: من وجد من الشافعية حدیثاً 
يخالف مذهبه فإن كملت فيه آلات الاجتهاد مطلقاً أو في ذلك الباب أو 
في تلك المسألة كان له الاستقلال بالعمل بذلك الحديث» وإن لم تكمل 
آلته ووجد في قلبه حزازة من مخالفة الحديث بعد أن بحث فلم يجد 


.٦٦/٢ المسودة ص ٠ه ف‎ )١( 


لمخالفته عنه جواباً شافياًء فإن كان قد عمل بذلك الحديث إمام مستقل 
فله أن يتمذهب بمذهبه فى العمل بذلك الحديث» ويكون ذلك عذراً له 
في ترك مذهب إمامه في ذلك. والله أعلم. 


قال: والمفتي المنتسب إلى إمام: هل له أن يفتي بمذهب آخر؟ 
إن كان ذا اجتهاد فأداه اجتهاده إلى مذهب إمام آخر اتبع اجتهاده» وإن 
كان اجتهاده مشوباً بشيء من التقليد نقل ذلك الشوب [من التقليد] إلى 
ذلك الإمام الذي أداه اجتهاده إليه» ثم إذا أفتى بين ذلك في فتواهء 
وذكر العمل بمثل ذلك عن القفال والمروذي والحلواني أنه أنكر مثل 
ذلك على الغزالي. 

قال: وإن لم يكن بنى على اجتهاده فإن ترك مذهبه إلى مذهب هو 
أسهل عليه وأوسع فالصحيح امتناعه» وإن كان تركه لكون الآخر أحوط 
المذهبين فالظاهر جوازه» ثم عليه بيان ذلك في فتواه. 

قال: وليس له أن يتخير من القولين"'' أو الوجهين» بل عليه في 
القولين أن يعمل بالمتأخر منهما كالجديد مع القدیمء وإن لم يتقدم 
أحدهما عمل بما رجحه الشافعي» فإن لم يرجح شيئا منهما فعليه البحث 
على الأصح منهما متعرفاً ذلك من أصول مذهبه غير متجاوز في الترجيح 
قواعد مذهبه إلى غيرها إن كان ذا اجتهاد في مذهبه أهلاً للتخريج عليه 
فإن لم يكن أهلاً لذلك فلينقله عن بعض أهل التخريج من أهل 
المذهب» وإن لم يجد شيئاً من ذلك فليتوقف كما فعل الماوردي 
وشيخه الصيمري وشيخه ابن القاص وشيخه أبو حامد المروذي في مسألة 
الناسي في اليمين. والوجهان فلا بد من ترجيح أحدهما بمثل الطريق 
المذکور دون التقدم والتأخرء سواء وقعا معاً في حالة واحدة من إمام 
من أئمة المذهب أو من إمامين واحد بعد واحدء والمنصوص من 


[) فة وين اللجسيب إن الشافن: 


[التمذهب 
والتقليد] 


القولين راجح إلى المخرّج إلا أن يكون المخرج مخرجاً من آخر لتعذر 
الفارق» قال: ومن اكتفى بأن يكون في فتواه أو عمله موافقاً لقول أو 
وجه في المسألة من غير نظر في الترجيح ولا تقيد به فقد جهل وخرق 
الإجماع . 


وذكر عن أبي الوليد الباجي أنه ذكر عن بعض أصحابهم أنه كان 
يقول: إن الذي لصديقي عليّ إذا وقعت له حكومة أن أفتيه بالرواية التي 
توافقه» وذكر أن بعضهم سئلوا عن مسألة فأفتوا فيها بما يضر صاحبهاء 
وكان غائباء فلما عاد سألهم فقالوا: ما علمنا أنها لك» وأفتوه بالرواية 
الأخرى التي توافقه. قال أبو الوليد: وهذا مما لا خلاف بين المسلمين 
ممن يعتد به في الإجماع أنه لا يجوز" . 

وأما قول القائل: لا أتقيد بأحد هؤلاء الأئمة الأربعة. إن أراد أنه 
لا يتقيد بواحد بعينه دون الباقين فقد أحسن؛ بل هو الصواب من 
القولين. وإن أراد: أني لا أتقيد بها كلها بل أخالفها فهو مخطىء في 
الغالب قطعاً؛ إذ الحق لا يخرج عن هذه الأربعة في عامة الشريعة؛ 
ولكن تنازع الناس: هل يخرج عنها في بعض المسائل؟ على قولين. 
وقد بسطنا ذلك في موضع آخر. وكثيراً ما يترجح قول من الأقوال يظن 
الظان أنه خارج عنها ويكون داخلاً فيها. لکن لا ريب أن الله لم يأمر 
الأمة بإتباع أربعة أشخاص دون غيرهم. هذا لا يقوله عالم؛ وإنما هذا 
كما يقال: أحاديث البخاري ومسلم؛ فإن الأحاديث التي رواها الشيخان 
فصححاها قد صححها من الأئمة ما شاء الله؛ فالأخذ بها لأنها قد 
صحت؛ لا لأنها قول شخص بعیلە . 


وأما من عرض عليه حديث فقال: لو كان صحيحاً لما أهمله أهل 
)١(‏ المسودة ص ٥٥٥‏ ۔ لالاه ف ٢ا/٦٦۔‏ 


5” 


مذهبنا. فينبغي أن يعزر هذا على فرط جهله وكلامه في الدين بلا علم. 
والكذب فى حديث رسول الله گلا من أعظم الذنوب» وقد اختلف: هل 
ا (VD. f‏ 
هو فسق أو كفر؟ على قولين"'*. 
ولا يجب تقليد واحد بعينه غير النبي كَلِ؛ِ لکن إن كان معتقداً في 
عنده قول غير إمامه؛ فإذا ترجح عند الشافعي مثلاً قول مالك قلدهء 
وكذلك غيره. وأما انتقال الإنسان من قول إلى قول بلا سبب شرعي 
يأمر الہ ع اا 
یامر الشرع به ففي تسويغه نزاع . 
لا يجب على المالکی ولا غيره تقليد أحد من الأئمة بعينه في 
جميع الدين باتفاق الأئمة الكبار”" . 


وأما لزوم «التمذهب بمذهب» والامتناع عن الانتقال منه إلى غيره 
في مسألة: ففيه وجهانء وفاقاً لمالك والشافعي» وعدمه أشهر. وفي 
اللزوم طاعة غير النبي بيه في كل أمره ونهيه» وهذا خلاف الإجماع. 
قاله شيخنا. وقال: جوازه فيه ما فيه. قال: ومن أوجب تقليد إمام بعينه 
استتيب» فإن تاب وإلا قتل. وإن قال: ينبغي كان جاهلاً ضالا. قال: 
ومن كان متبعاً لإمام فخالفه في بعض المسائل لقوة الدليل أو لكون 
أحدهما أعلم وأتقى فقد أحسن ولم يقدح في عدالته بلا نزاع.. وقال 
أيضاً: في هذه الحال يجوز عند أثمة الإسلام. وقال أيضاً: بل يجب» 
رآن احمد نض عليه . 


)١(‏ الفروع ٦/۷۱٦ء ٥۷۲‏ فيه زيادة ف ۲۸/۲ فيه زيادة. 
(۲) مختصر الفتاوى "١‏ ف ۲۸/۲. 
(۳) مختصر الفتاوى ۷۳ ف ۲۸/۲. 
)٤(‏ مختصر الفتاوى ٤١‏ ف ۲۸/۲. 


ومن ادعى العصمة لأحد في كل ما يقوله بعد الرسول ييه فهو 
ضالء وفي تكفيره نزاع وتفصیل”'. 

ومن قلد من يسوغ له تقليده فليس له أن يجعل قول متبوعه أصح 
من غيره بالهوى بغير هدى من اللہ ولا يجعل متبوعه محنة للناس فمن 
وافقه والاه ومن خالفه عاداہ؛ فإن هذا حرمه اللہ ورسوله باتفاق 


المؤمنين؛ بل يجب على المؤمنین أن يكونوا كما قال الله تعالی: رھ 
موی ل وم مُسَلِمُونَ 9 


7 


نوا ) 


ادن امو الله حى تقاف ولا 


ایوا عسل اللہ جیما ولا مرا ۔ إلى قولہ -: ہولشکی يك أب 
عون 3٤‏ اير ويامرون بِالْعرُوفٍ تهون عن عن الشکر وَأوْكَيكَ المنلحرت 
وک کیو کالین قرا ملكتا بی بد ما جم ایح وكيك َم 
عدا عَظِيمٌ 9 يوم یا تد 7 (۔۴/۱۰۰]. قال ابن 
عباس رضي الله عنهما: تبيض وجوه أهل السنة والجماعة وتسود وجوه 
أهل البدعة والفرقة. 


وفي جواز تقلید المیت قولان فی مذهب أحمد وغيره. 


[شيخنا]: فصل 

«التقليد»: قبول القول بغير دليل» فليس المصير إلى الإجماع 
تقليد؛ لأن الإجماع دليل» وكذلك يقبل قول الرسول كَل ولا يقال له: 
تقليد؛ بخلاف فتوى الفقيه. وذكر في ضمن مسألة التقليد أن الرجوع 
- إلى قول الصحابي ليس بتقليد؛ لأنه حجةء قال فيها: لما جاز له تقليد 
الصحابة لزمه ذلك ولم يجز له أن يخالفه» بخلاف الأعلم» وقد قال 
أحمد في رواية 5 الحارث: من قلد الخبر رجوت له أن يسلم إن 


.۲۸/۲ ف‎ ٥٥۸ مختصر الفتاوى ص‎ )١( 


YoY 


شاء الله. فقد أطلق اسم التقليد على من صار إلى الخبرء وإن كان 
9 
[شیخنا]: فصل 
في التقليد : 

وهو قبول قول المقلد بغير حجةء فيلزم المقلد ما كان في ذلك 
القول من خير وشر. وعلى هذا لا يسمى متبع الرسول ولا الإجماع 

وقال ابو الخطات ایض ها سمعة مم الرسول لا یسمی تقلیدا؛ 
بل هو الحجة الواضحة في الشرع؛ لأنه إن كان بوحي فهو مقطوع 
فيما شرعهء ومن يجوز الخطأ عليه يقول: لا يقر عليه» فإذا أقره على 
ما كان أفتاه فهو مقطوع عليه. 

قال: وأما الصحابي فلا يجوز للعالم تقليده في إحدى الروايتين» 
وهو الأقوى عندي. ومن سلم قال: إن قول الصحابي حجة في الشرعء 
بخلاف المفتي من غير الصحابة بدليل أنه يجب على العالم ترك اجتهاده 
والاخذ بقول الرسول أو بقول الصحابي عند من جعله حجة ولا يجب 
عليه تفلك غ۳ 

فصل 

قال شيخنا: أول أركان الإسلام ومبانيه الخمسة قولاً وفعلاً وعملاً 
فى حق كل مكلف الشهادتين نطقا إن أمكن واعتقاداً جاز ما بموجبهما 
ومقتضاهما. وقيل: والتزام أحكام الملة. وإشارة مفهومه من الأخرس 


.۲۸/۲ المسودة ص 457 ف‎ )١( 
.۲۷/۲ ف‎ ٢٥٥٥ ٢٥٥ المسودة ص‎ )٢( 


[ما لا يجوز ونحوه» وهما معلومتان عرفاً. ومن جهلهما روا ثم الصلاق ولا ۱ 


فيه التقليد] 


تصح بدون طهارة شرعية مع القدرة عليهاء ولا يجب تحصيل شرط 
الوجوب والإيجاب؛ بل يجب تحصیل شرط أداء ما وجب کالوضوء 
والغسل وإزالة النجاسة» والتيمم ونحو ذلك للصلاة الواجبة عليه قبل 
ذلك. 


قال والد شيخنا: الذي ذكره القاضى أنه لا يجوز التقليد فى معرفة 
الله ووحدانيته والرسالة ولا في السمعيات المتواترة الظاهرة كالصلوات 
ووجوب الزكاة وصيام شهر رمضان وحج البيت لاستواء الناس في طرق 
علم ذلك. وهذا مطابق لما ذكره ابن عقيل. فأما الفروع التي ليست 
متواترة ظاهرة فیسوغ التقليد فيهاء وإن كان فيها ما لا يسوغ فيه الاجتهاد 
لإجماع غير مشهور أو نص يعرفه الخاصة ‏ مثل وجوب الشفعة» وحمل 
العاقلة دية الخطأء وكون الطواف والوقوف ركنين في الحج وتفاصيل 
نصب الزكاة وفرائضهاء وقطع اليمنى من يد السارق» وتنجس الدهن 
بموت الفأرة» إلى غير ذلك من أحكام مجمع عليها لا تعد ولا تحصی؛ 
مجمع عليها لا یسوغ فيها الاجتهاد والاختلاف» ومع هذا فهي غير 
ظاهرة ظهور أصول الشرائع ‏ فيسوغ فيها التقليد؛ لأن تكليف العامي 
معرفة الفرق بين مسائل الإجماع والاختلاف يضاهي تكليفه دَزك حكم 
حوادثه بالدليل» ولهذا يكفر جاحد الأحكام الظاهرة المجمع عليها وإن 
كان عامياء دون الخفية؛ فما فرق بينهما في التكفير فرق في التقليدء 
وكذلك أيضاً منع التقليد في جميع مسائل الأصول فيه نظر؛ بل الحق ما 
ذكره القاضي وابن عقيل أن المنع في التوحيد والرسالة فإنهما ركنا 
الإسلام» وفاتحة الدعوة وعاصمة الدم» ومناط النجاة والفوز. فأما 
تكليف عموم الناس ذَرْكَ دقائق المسائل الأصولية بالدليل فهو قريب من 
تكليفهم ذلك في الفروعء فالمميز الفرق؛ فإن تراجم هذه المسألة مختلفة 
في كلام أصحابنا وغيرهم. 


۲٥ 


قال شيخنا: وكذلك قال أبو الخطاب: الذي لا يسوغ التقليد فيها 
هو معرفة الله ووحدانيته» ومعرفة صحة الرسالةء وذكر أن الأدلة على 
هذه الأصول الثلاثة يعرفه كل أحد بعقله وعلمهء وإن لم يقدر العامي 
على أن يعبر عنه. قال: وبه قال عامة العلماء. وقال بعض الشافعية: 
يجوز للعامي التقليد في ذلك. قال: ولا يختلف الشافعية أنه ليس 
للمكلف المسلم أن يقلد في وجوب الصلاة والصوم عليه ونحو ذلك 
فأولى أن لا يجوز التقليد في الوحدانية والنبوة. ثم قال: وكذلك أصول 
العبادات كالصلوات الخمس وصيام رمضان وحج البيت والزكاة؛ فإن 
الناس أجمعوا على أنه لا يسوغ فيها التقلیدء لأنه ثبت بالتواتر ونقلته 
الأمة كلها خلفها عن سلفها. ثم أطلق أبو الخطاب أن العامي لا يجوز 
له التقليد في مسائل الأصول؛ وقال في البحث مع ابن سريج: لو خشي 
المكلف أن يموت لم يجز له التقليد في معرفة الله والوحدانية"" . 

مسألة: للعامي أن يقلد في الفروع أي المجتهدين شاءء ولا يلزمه 
أن يجتهد في أعيان المجتهدين في قول القاضي وأبي الخطاب وجماعة 
من الفقهاءء وذكر القاضي وأبو الخطاب أنه ظاهر كلام أحمد كما ذكر 
القاضي أن العامي يتخير بين المفتين ولا يلزمه الاجتهاد. قال: فإن قيل: 
فھلا قلتم: يلزمه الأخذ بقول من غلّظ كما قلتم: إذا تقابل في الحادثة 
دليلان أحدهما حاظر والآخر مبيح؟ قيل له: فرق بينهما. وقال ابن 
عقيل: لا يتخير؛ بل يلزمه الاجتهاد في أعيان المفتين الأدين والأورع 
ومن يشار إليه أنه أعلم» وقال: ذكره أحمد» ولم يحك في المذهب فيه 
خلافاً. وذكر القاضى أبو الحسين ابن القاضى أبى يعلى ابن الفراء فى 
الغامي :مل يلزه الاجتهاد فی اعبات الین :نام له الاد بقول أنه 
شاء؟ على روايتين؛ إحداهما مثل قول القاضي والجمهور منا. والثانية 


.۲۷/۲ ف‎ 55١ 409 المسودة ص‎ )١( 


Yoo 


[هل يخير 
المقلد في 
المجتهدين؟] 


مثل قول ابن عقيل» ذكر ذلك في الإتمام لكتاب الروايتين والوجهين» 
وبهذا قال ابن سريج والقفال» وكذلك ذکر ابن برهان لهم الوجهين» 
وذكره الخرقي فقال: يقلد الأعمى أوثقهما في نفسه. وذكر أبو الخطاب 
فى ضمن مسألة تعادل الأمارات فيها وجهين» أحدهما: يجتهد في أعيان 
اد ول أعلمهما راه ند واج أا أن لد آنا يقل عرد 
شاء من أهل الاجتهاد من قوله فى رواية الحسن بن زياد" وقد سأله 
عن مسألة فى الطلاق فقال: إن قعل دك فقال له: يا أبا عبد الله! إن 
أفتاني انان وی أنه لا يحنث ‏ فقال: تعرف حلقة المدنيين - حلقة 
بالرصافة - فقال له: إن أفتوني به حل؟ قال: نعم. قال: وهذا يدل على 
أن العامي يخير في المجتهدين. وذكر أبو الخطاب قول من قال: يلزمه 
أن يجتهد في أعيانهم أيهم أعلمء وقد أومأ الخرقي إلى نحو هذا في 
| القبلة» ووجه أبو الخطاب الأول بالإجماع وبأن معرفة الأعلم 
تتعذر على العامي. قال أبو الخطاب: فإن اجتهد في العلماء فاستوى 
عندہ علمهممء فإن كان أدين وجب عليه تقديم الأدين على أحد 
الوجهين» وعلى الوجه الآخر هما سواءء فإن کان أحدهما أعلم والآخر 
أدین فقال بعضهم: هما سواء. وقال آخرون: يعتمد الأعلمء فإن 
استووا عنده في العلم والدين كان مخیراً في الأخذ بأي أقاويلهم شاء؛ 
لأنه لیس بعضهم بقبول قوله أولى من بعض. قال: وإن أفتاه اثنان 
واختلفا فهل يخير بينهماء وقيل مع التساوي عنده» أو يأخذ بأغلظهماء 
أو أشدهماء أو بأخفهماء أو بأرجحهما دليلاًء أو بقول أعلمهما 
وأورعهماء أو الأعلمء أو الأورع. أو يسأل مفتياً آخر فيعمل بقول من 
وافقه منهماء وقيل: أو من خالفه؟ فيه أوجه ذكرت. 


قال شیخنا: قلت: بعض هذه الوجوه إنما می فيما ینسب إلى 
)١(‏ نسخة: الحسن بن بشار المخزومي. ونسخة: الحسين بن زياد. 


آ۵ 


الإمام من أقوالهء لا فيما يقلده العامي من أقوال العلماء المختلفين» 
وأين اختلاف الواحد إلى اختلاف القائلين”' . 


[شیخنا]: فصل 

ومن جوز للعامي تقليد الأعلم فإنه يجوز له أن يترك تقليده» [المجتهد هل 
ويعمل على اجتهاد نفسهء ذكره القاضي بما يقتضي أنه محل وفاق» ا 
قال: بخلاف العامي؛ فإنه يجب عليه الرجوع إلى قوله» وصرح ابن 
عقيل بذلك» فقال: ولا خلاف بيننا أنه يجوز ترك اجتهاد غيره والتعويل 
على اجتهاد .نفسه. وإن كان الغير أعلم منه با ا 


[شیخنا]: فصل 

قال ابن عقيل: اختلف الأصوليون والفقهاء في تقليد العامي لقول [تقليد 

نے : 27 5 الميت 

ميت من مجتهدي السلف إذا لم يبق مجتهد في العصر يفتي بقوله: هل الميت] 
يجوز أم لا؟ فذهب قوم إلى أنه لا يجوز تقليد مذاهب الموتى ذكره ابن 
35 (۳) 
[شیخنا]: فصل 
يجتهد في أعيان المسائل التي يقلد فيهاء بحيث إذا غلب على ظنه أن في اعيان 
و ا ا الو ل ل يقلده فيها ويفتي إخبارا 7 
للعامي استحسان الأحكام فيما اختلف فيه الفقھاء ولا أن ا قول 


)١(‏ المسودة ص ٦٣٦1٤‏ ۔ 555 ف ۲۸/۲۔ 
(۲) المسودة ص 555 ف ۲۸/۲. 


(۳) المسودة ص 555 ويأتي لهذا زيادة إيضاح ص ۲۸٢‏ ومن المسودة ص ٥۲۲‏ ف ”/ 
۸. 


[تتبع 
الرخص لا 
يجوز] 


فلان أقوى من قول فلان» ولا حكم لما يغلب على ظنه» ولا اعتبار 
1ھ ولا طریق له إلى الاتسنان. كما" لا طریق له إلى الس 


[شیخنا]: فصل 


وغيرهم أنه لا يجوز له يتتبع الرخص [مطلقاً] فإن أحمد أثر“ مثل ذلك 
”” فروى عبد الله بن أحمد عن أبيه قال: سمعت 
يحيى القطان يقول: لو أن رجلاً عمل بكل رخصة بقول أهل المدينة في 
السماع» يعني في الغناءء وبقول أهل الكوفة في النبيذء وبقول أهل مكة 
في المتعة ‏ لكان فاسقاء ونقلت من خط القاضي قال: نقلت من 
مجموع أبي حفص البرمكي قال عبد الله: سمعت أبي» وذكر نحوهء 
وقال الخلال فى كتابه: حدثنا يحيى بن طالب الأنطاكى» حدثنا محمد 
ابن تعره حدقا يد رق ساس ظا لو أ رجات اف 
بقول أهل المدينة في السماع - يعني الغناء وإتيان النساء في أدبارهن _» 
وبقول أهل مكة في المُتعة والصرف» وبقول أهل الكوفة في المسكرء 
كان حر ع عر وجل وال اسان الس > .لوا حت را كل 
عالم - أو قال بزلة كل عالم - اجتمع فيك الشر كله. وفي المعنى آثار 
عن علي وابن مسعود ومعاذ وسلمان» وفيه مرفوعاً عن النبي ليه وعن 
١ 2‏ 

قال القاضي بعد ذكر كلام الإمام أحمد المنقول من خطه: هذا 
محمول على أحد وجهين: إما أن يكون من أهل الاجتهاد ولم يؤده 
اجتهاده إلى الرخص فهذا فاسق [لأنه ترك ما هو الحكم عندہ واتبع 


)۱"( المسودة ص ۸ ١٥‏ ف 78/7 


(۲) نسخة: يتتبع الرخص فإن أحمد حکی مثل ذلك. 


(۳) نسخة: راضياً به. 
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الباطل» أو يكون عامياً فأقدم على الرخص من غير تقليد فهذا أيضاً 
فاسق]“ لأنه أخل بفرضه وهو التقليدء فأما إن كان عامياً فقلد في ذلك 
لم یفسق؛ لأنه قلد من يسوغ اتاد . 

[شيخنا]: فصل 


إذا أفتى أحد المجتهدين بالحظر والآخر بالإباحة وتساوت فتواهما [إذا افتى 
عند الات ناد کرت عو اق الات اها مات و اختان اخ ا 


> ع 01 المجتھدین 
تعين القول الذي اختاره حظرا أو إباحة» ذكره القاضي في اسئلة بالحظر 


[شيخنا]: فصل 

يجب على العامي قطعاً البحث الذي به يعرف صلاح المفتي [ما يجب 
للاستفتاء إذا لم تكن فت مه الف ولا جور ای فلي ا 
اعتزى إلى العلم وإن انتصب في منصب التدريس أو غيره. ويجوز 
استفتاء من تواتر بين الناس أو استفاض فيهم كونه أهلاً للفتوى. وعند 
بعض الشافعية إنما يعتمد على قوله إذا كان أهلاً للفتوى؛ لأن التواتر لا 
يفيد العلم إلا في المحسوس؛ ورب شهرة لا أصل لها. ويجوز له 
استفتاء من أخبر المشهور المذكور عن أهليته. وأطلق أبو إسحاق 
الشيرازي وغيره أنه يقبل فيه خبر الواحد العدل» وينبغي أن يشترط فيه 
أن يكون عنده من العلم والبصر ما يميز به الملیس من غيره» قال أبو 
عمرو: ولا ينبغى أن يكفى فى هذه الأزمان مجرد تصديقه للفتوى 
واشتهاره ا لا بأهليته لها . 

فإذا اجتمع اثنان ممن يجوز استفتاؤهم فهل يجب عليه الاجتهاد 


.۲۸/۲ ما بين المعقوفتين ساقط من بعض النسخ المسودة ص 2518 5194 ف‎ )١( 
.۲۸/۲ ف‎ ٥٥۲۰ ء٦٥١۹ المسودة ص‎ )۳( )۲( 
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في أعيانهم؟ فيه وجهان. أحدهما ‏ وهو عند العراقيين قول الأكثر 
والصحيح - أنه لا يجب. الثاني: أنه يجب» قاله ابن سريج والقفال» 
وصححه صاحبه القاضي حسین؛ والأول أصح ؛ لكن متى اطلع على 
الأوثق منهما فالأظهر أنه يلزمه تقليده دون الآخرء كما يجب تقديم 
أرجح الدليلين» فيقدم أورع العالمين وأعلم الورعين . والأعلم أولى من 
الأورع على الأصح . 

وهل يجوز له أن يتخير ويقلد أي مذهب شاء؟ فإن كان منتسباً إلى 
مذهب معين انبنى على أن العامى هل له مذهب؟ فيه وجهان» حكاهما 
أو الجن أحدهما: لا قله أن صق می شاد مق آهل الماش 
الثاني وهو أصح عند القفال والمروذي ‏ له مذهب» فلا يجوز له إن كان 
شافعيا أن يشتفى لفيا ولا يشالف: إمامة. قال أو هرو وقد ذكرنا 
تی ا التب نا يجوز له مخالقة إمامةة ران لم يكن قد انت 
إلى مذهب معين انبنى على أنه: هل يلزمه التمذهب بمذهب معين؟ فيه 
وجهان ذكرهما ابن برهان» أحدهما: لا يلزمه ذلك» قال أبو عمرو: 
فعلى هذا هل له أن يستفتى على أي مذهب شاء أو يلزمه أن يبحث 
حتى يعلّم علمَ مثلهِ أشد المذاهب وأصحها أصلاً فيستفتي أهله؟ فيه 
وجهان» كما في أعيان المفتين. والثاني يلزمه ذلك» وبه قطع الكياء 
وهو جار في كل من لم يبلغ رتبة الاجتهاد من الفقهاء وأرباب سائر 
العلوم» قال: فعلى هذا ليس له أن يتبع في ذلك مجرد التشهي والميل 
إلى ما وجد عليه أباه» وليس له التمذهب بمذهب أحد من أئمة 
الصحابةء وإن كانوا أعلم؛ لأنهم لم يتفرغوا لتدوين العلم وضبط أصوله 
وفروعه فليس لأحد منهم مذهب» وإنما قام بذلك من جاء بعدهم. ثم 
ذكر رجحان مذهب الشافعي على من قبلهء قال: ثم لم يوجد بعده من 
بلغ محله في ذلك. 


فإن اختلف عليه فتوى مفتيين ففيه أوجه؛ أحدها: الأغلظ. 
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والثاني: الأخف. والثالث: يجتهد في الأوفق فيأخذ بفتوى الأعلم 
الأورع› واختاره السمعاني الكبير» ونص الشافعي على مثله في القبلة. 
والرابع : يسأل مفتياً آخر فيعمل بفتوى من وافقه. والخامس: يتخير 
فيأخذ بقول أبعما شاع وهو الصحيح عند آي إسحاق واختاره ابن 
الصباغ فيما إذا تساوى عنده مفتيان. قال أبو عمرو: والمختار أن عليه 
الاجتهاد في الأرجح فيعمل به فإنه حكم التعارض؛ وليس هذا من 
الترجيح المختلف فيه عنده الاستفتاءء فليبحث عن الأوفق من المفتين 
فيعمل بفتواه» فإن لم يترجح عنده أحدهما استفتى آخر فيعمل بفتوى من 
وافقه الآخرء فإن تعذر ذلك وكان اختلافهما فى الحظر والإباحة وقبل 
العمل بذلك اختار الحظر» وإن تساويا من كل وجه خيرناه بينهماء وإن 
بينا التخيير في غيره» لأنه ضرورة؛ وإنما يخاطب بهذا المفتون» وأما 
العامي الذي وقع له ذلك فک أن يسال ع ذلك دينك المفسين أو 
ا 
[شيخنا]: فصل 

سن كالشاهد إذا أدى شهادته ومات قبل ا فإنها لا قول ابي 
2 عهم» و 1 دی امو فاحل ھا 6 ا 
اجتهاده بتجديد الحادثة وإعلام المقلد به بتغير اجتهاده» ولزم المقلد 
تجديد السؤال بتعجدہ الحادثة له ٹائباء ورجوعه إلى قوله الثاني فيه 
احتمال» لاحتمال تغير اجتهاده لو كان حياً. وقيل: إن مات المفتي قبل 
العمل بها فله العمل بها. وقيل: لاء كما سبق. وإن كان قد عمل بها 
لم يجز ترك قوله إلى قول غيره في تلك الحادثة . 


.۲۸/۲ المسودة ص 555 5557 ف‎ )١( 


۱ 


[المجتهد في 
مذهب إمامه 
مدی تحسب 
فتياه عن 

إمامه أو عن 


وقال أبو المعالي في مسألة تقليد العالم: الاختيار أنه يجوز في 
العقل ورود التعبد بذلك. ولكن لم يقم دليل وجود ذلك؛ بل ثبت 
بالإجماع أنه يجب على المجتهد أن يجتهدء فلهذا الوجوب لا يزول إلا 
بدليل» وما قام عندنا دليل قاطع على أنه يجوز الان في الشرع للعالم 
تقليد العالم» فإذا كان الأمران مستويين في العقل وقد تبين بالشرع 
وجوب أحدهما ولم يرد في الثاني شرع نفیاً وإثباتاً وجب التمسك بما 
وضح مسلك الشرع فيه. 

قال شيخنا: قلت: هذا ضعيف» فإن اعتماده على الإجماع. وهم 
لم يجمعوا على وجوب الاجتهاد عیناً؛ بل المجوز للتقليد يقول: 
الواجب إما الاجتهاد وإما التخييرء كما لو اختلفوا في فريضة ما بين أربع 
حقاف أو خمس بنات لبون» فحقيقة قوله التوقف في المسألة. 


[شيخنا]: فصل 

قال ابن حمدان من عنده: فمن اجتهد في مذهب إمامه فلم يقلده 
في حكم ودليله ففتياه به عن نفسه لا عن إمامه؛ فهو موافق له فيه» لا 
تابع له. فإن قوي عنده مذهب غيره أفتى به وأعلم السائل مذهب إمامه 
وأنه ما أفتاه به. 


فإن کان غرض السائل مذهب إمامه لم يفته بغيره وإن قوي عندهء 
ولأنه حيث لم يقو عنده فإن قلد إمامه في حكمه وفي دليله أو دون 
دليله ففتياه به عن إمامه إن جاز تقليده ميتاء وإلا فعن نفسه إن قدر على 
التحرير والتقریر'' والتصوير والتعليل والتفريع والتخريج والجمع والفرق 
كالذي لم يقلده فيهماء فإن عجز عن ذلك أو بعضه ففتياه عن إمامه لا 


.۸۲ ف‎ ٥٥٥ ۲ المسودة ص‎ (١) 


٢ 


عن نفسه» وكذلك المجتهد في نوع علم أو مسألة منه» ومنعه فيهما 
أظهر. وقيل: من عرف المذهب دون دليله جاز تقليده فيه. وقيل: إن 
لم يجد في بلده غيره وعجز عن السفر إلى مفت في موضع بعيد» فإن 
عدمه في بلده وغيره فله حكم ما قبل الشرع من إباحة وحظر ووقف. 
ومن أفتى بحكم أو سمعه من مفت فله العمل بهء لا فتوى غیرہ؛ لأنه 
حكاية فتوى غير وإنما سٹل عما عنده'" . 


[شيخنا]: فصل 

لا يلزم السائل العمل بالفتوى إلا أن يلتزم بها ويظنها حقاً. وقيل: [متى يلزم 
ويشرع في العمل بهاء فإن لم يجد مفتياً آخر يخالفه لزمه العمل بها ہے“ 
مطلقاً» كما لو حكم عليه بها حاكم. وذكر ابن الصلاح عن أبي المظفر بالفتوی] 
السمعاني إذا سمع المستفتي الجواب من المفتي لم يلزمه العمل به إلا 
بالتزامه» ويجوز أن يقال: إنه يلزمه إذا أخذ في العمل به. وقيل: إنه 
يلزمه إذا وقع في نفسه صحتهء وهو أولى الأوجه. قال: ولم أجده 
لغيره» والذي تقتضيه القواعد أنه إنما يلزمه الأخذ بفتياه إذا لم يجد غيره 
سواء التزم أو لم يلتزم» أو برجحان أحدهماء أو بحكم حاكه . 
[شیخنا]: فصل ' 

وذكر ابن عقيل: أن العامي لا يجوز له التقليد إلا لمجتهلء |اجتهاد 
وكذلك التزم أنه لا بد في كل عصر من مجتهد يجوز للعامي تقليده» والمجتهدون] 
ويجوز أن يولي القضاء. وهذا يقتضي أن المفتي لا يجوز أن يفتي بالنقل 
عن غيره من المجتهدين المتقدمين. وابن عقيل إنما عنى بذلك الاجتهاد 
المطلة " , 
)١(‏ المسودة ص ٥٥٢٥ء ٥۲٤‏ ف ۲۸/۲. 
(۲) المسودة ص ٥۲٤‏ ف ۲۸/۲. 


)۳( المسودة ص ٥‏ ف ۲۹/۲. 
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مسألة: لا يجوز للمجتهد تقليد مجتهد آخرء سواء فى ذلك ضيق 
الزمان وسعته» نص عليه في رواية الفضل بن زيادء ذكرها ابن بطة أن 
أحمد قال له: يا أبا العباس لا تقلد دينك الرجال فإنهم لم يسلموا من 
أن يغلطوا. وقال في رواية أبي الحارث: لا تقلد أمرك أحداً منهم 
وعليك بالأثر. قال القاضي: فقد منع من التقليد وندب إلى الأخذ بالأثر 
[وإنما يكون هذا فيمن له معرفة بالأثر والاجتهاد]'"”"'. 

قال أبو الخطاب: وعن أبي حنيفة روایتانء إحداهما: جوازه. 
والثانية : المنع منه» وبه قال الشافعي والصيرفي وابن اب هريرة وأبو 
يوسف وإسحاق. وقال أبو حنیفة ومحمد: يجور» حكاه أن سفيان في 
مسائله. وكلامهم في المسألة يدل على الأعلم فقطء ولم يفرق بين أن 
يكون الزمان واسعاً أو ضیقاء وكذلك ذكر هذا ابن حامد فی أصوله عن 
بعض أصحابنا وبعض المالكية واختاره ابن سريج مع ضيق الوقت؛ 
وحكى عن محمد أنه أجازه لمن هو أعلم منهء ولم يجزه لمن هو مثله 
أو دونه» وكذلك جزم به عنه ابن برهان وأبو الخطاب ولم يذكر عن 
أحد تقليد المساوي مع السعة. 


قال والد شيخنا: وحكى الحلواني عن أبي حنيفة ومحمد: أنه يجوز 
تقليد من هو أعلم منه» ولا يجوز تقليد من هو مثله. قال: وحكى عن 
سفيان الثوري وإسحاق أنه يجوز له تقليد غيره بكل حالء قال أبو 
الخطاب: وروي [عن] ابن سريج مثل قول محمد الأخير» وروي عنه أنه 
يجوز مع ضيق الوقت لا مع سعتهء قال: وقال بعض الشافعية: إن لم 
يجتهد فله أن يقلد على الإطلاق» وإن اجتهد لم يجز له التقليد. قال: 
وحكى عن أبي إسحاق الشيرازي أن مذھبنا جواز تقليد العالم للعالم» 


. والاجتهاد ساقطة من بعض النسخ‎ )١( 
. ما بين المعقوفتين ساقط من بعض النسخ‎ )٢( 


٤ 


وهذا لا نعرفه لأصحابناء وقد بينا کلام صاحب مقائینا!''. 


وهذا الذي ذكره أبو الخطاب يدل على أن المجيزين على 
الإطلاق"“ جوزوا التقليد بعد الاجتهاد حيث جعل التفصيل”" قولاًء ثم 
ذكر فى أثناء المسألة أن المجتهد لو اجتهد فأداه اجتهاده إلى خلاف قول 
من هو أعلم منه لم يجز ترك رأيه والأخذ برأي ذلك الغير» فوجب أن 
لا يجوز وإن لم يجتهد لأنه لا يأمن لو اجتهد أن يؤديه اجتهاده إلى 
خلاف ذلك القول» فقد جعل المنع من تقليده بعد الاجتهاد محل وفاق. 


قال شيخنا: قلت: هذا فى تقليد الصحابة عند من جعله من صور 
المسألة ليس بصحيح› ف ااا صرحوا بجواز ذلك وإن خالف رأيناء 
وفي كلام بعضهم ما يدل على أنهم كانوا يقلدون في مخالفة رأيهم . 
وأما وقوع هذا بالفعل من اتباع الأئمة فكثير لا يحصر. 

وذكر أيضاً أبو الخطاب أنه لا خلاف في أنه يجوز ترك قول 
الأعلم لاجتھادہء ثم ذكر بعد هذا أن قول الصحابي ليس من صور هذه 
المسألة» فإنه يجب عليه ترك اجتهاده لقول الصحابى عند من جعله 
حك ولا سس عليه قاہہ سے مہ وك أبن اعا في کت 
الاجتهاد عن الإمام أحمد قال: فأما تقليد الصحابة فاك اعد 
العالم“ قبل اجتهاده يقلد الصحابي ويتخير في تقليده من شاء منهمء 
ولم يجوز تقليد التابعين» واستثنى عمر بن عبد العزيز» وجوز تقليده؛ 
وهذا غريب. قال: وقال الشافعي في القديم: قول الصحابي حجةء 
ويجب على المجتهدين التمسك بهء ثم قال: يقدم على القياس الجلي 
)١(‏ ونسخة: وهذا لا نعرفه عن بعض وقد بینا مقالتنا. 
9 ین المجيزين الاطلاق. 


(۳) نسخة التقليد. 
)٤(‏ نسخة للعالم. 


1o 


[ تقليد 
الصحابة] 


والخفي› وفي رواية: على الخفي دون الجلي» وظاهر مذھبه في القديم 
أنه حجة إذا لم يظهر خلاف في الصحابة. ونقل عنه في القديم: إذا 
اختلفوا فالتمسك بقول الخلفاء أولى» وقال فی الجديد: لا حجة في 
فرك السطابي:رالانخيان عند زا الطبى على القيامن لم بح 
وإذا خالف القياس الجلي فلا يخالفه إلا عن توقيف» قال: وقد بنينا 
على هذا مسائل في الفروع كتغليظ الدية بالحرمات الثلاثء قال: وعلى 
هذا يجب أن يقال: يجب على بعض الصحابة الأخذ بقول البعض في 
محلل فاه و لیر :فهو ار فعا رضت وا الفاضی 
وہ یں سر ات الا ۱ 


[شیخنا]: فصل 

الوقت فهل ‏ مع ضيق الوقت› قال هو والقاضي وابن عقيل : لآن الاجتهاد شرط في 

يقلد واذا صحة فرضه فی الحادثة [وعلى الاستدلال في الأصول] فلم يسقط 

بش بخوف فوت الوقت کسائر الشروط مثل الطهارة والستارة في الصلاةء 
الأصول. وقال أبو الخطاب أيضاً لما قيل له إنه لا يمكنه أداء فرض 
باجتهاده» قال القاضی : لا يجور اعتبار المتمكن بالعاجز› كما لا يجور 
اعتبار من لم يجد الماء والسترة بمن يقدر عليهماء ولكنه يخاف فوق 
الوقت إن استعملهماء قال أبو الخطاب: لا نُسَلُم الوصف» لأن فرضه 
يؤديه بعد اجتھادہء قال: إن كانت العبادة مما يجوز تأخيرها للعذر جاز 
ها هنا؛ لأن اجتهاده عذر له فى التأخيرء وإن كانت مما لا يجوز 
تأخيرها كالصلاة وغيرها فإنه يفعلها على حسب حاله ويعيد» وكذلك من 
حبس في موضع نجس يصلي ويعيد. 


.۲۹ ۲۷/۲ ف‎ ٣۷٤ 558 المسودة ص‎ )١( 


3٦ 


قال شيخنا: قلت: هذا الأصل المنصوص فيه عدم الإعادةء 
وكذلك إحدى الروايتين أن الرجل لا يجب عليه صلاتان» فعلى هذا 
يصلي في الوقت ولا يعيدء وهذا قول ابن سريج بعينه فثبت أنه ظاهر 
مذهبنا. وعلى قياس قول أبي محمد في القبلة أنه يجتهد وإن خرج 
الوقت تفوت العبادة» وهذا لا یمشی؛ فإنه قد يكون أحد القولين وجوب 
فعلها في الحالء والآخر تحريم فعلها فكيف يصنع هذا إلا التقليد؛ 
فالصواب قول ابن سريج”''. 
مسألة: لا يجوز خلو عصر من الأعصار من مجتهد يجوز للعامي إلا يجوز 
تقليده» ويجوز أن يولي القضاءء خلافا لبعض المحدثين في قولهم: لم خلو عصر 
يبق في عصرنا مجتهد. هذا نقل ابن عقيل. دس 
قال شيخنا: وفي كلام القاضي في الإجماع السكوتي إشارة إليه. 
والأول قول عبد الوهاب المالكي وطوائف ممن تكلم في أصول الفقه. 
وذكروه في مسائل الإجماء'''. 
[شیخنا]: فصل 
قال أبو الخطاب: أجمع الناس على أن المجتهد إذا حكم في 
حادثة بحكم ثم جاءته مثلها أنه لا يقنع بذلك الاجتھاد؛ بل يجتهد ثانياء 
وما عليه دليل قطعي لا يحتاج إلى ذلك كمن عرف التوحيد والنبوة. 
قال: وفيه نظر. 
وقال أيضاً: إذا سئل المفتي عن مسألة فإن كان قد تقدم له فيها [إذا وقعت 
اجتهاد وقول وهو ذاكر لطريق الاجتهاد والحكم جاز له أن يفتي بذلك الحادثة مرة 


5 : 8 5 7 ٹاشة و 
الا فا نال ذكر ال دون طريق الاجم اذ لان ا ی 
النظر؟] 


.۲۹/۲ ف‎ ٤۷۱ ء١٦۷٤ المسودة ص‎ )١( 
.۲۹/۲ ف‎ ٤۷۳ ء١٦۷٤ (؟) المسودة ص‎ 


۲۷ 


[إذا حدثت 
مسالة ليس 
فيها قول 
لأحد من 
العلماء وإذا 
سئل عن 
مسالة لم 


e 


تقع] 


[الإفتاء 
والمفتون] 


الاجتهادء ويعيد النظر في ذلكء فإن أداه اجتهاده إلى ذلك الحكم أفتى 
یہ وإن أداه إلى غيره أفتى به انها 

وكذلك ذکر ابن عقيل. 

وذكر أبو عمرو بن الصلاح: أنه إذا وقعت الحادثة مرة ثانية فإن 
كان ذكر الفتيا الأولى ومستندها بالنسبة إلى أصل الشرع إن كان مستقلاً 
أو بالنسبة إلى مذهبه إن كان منتسباً إلى مذهب ذي مذهب أفتى بذلك» 
وإن تذكرها دون مستندها ولم يظهر ما يوجب رجوعه عنها فقد قيل: له 
أن يقت بذلك: والأصح أنه لا يفتي حتی يجدد النظرء ومن لم تكن 
فتياه حكاية عن غيره لم يكن له بد من استصحاب الدليل فيها'"' . 


[شیخنا]: فصل 

إذا حدثت مسألة ليس فيها قول لأحد من العلماء جاز الاجتهاد 
فيهاء والحكمء والفتوى» لمن هو أهل لذلك للحاجة. قال: وقد أومأ 
أحمد إلى المنع منه كقوله للميموني: إياك أن تتكلم في مسألة لیس لك 
فيها إمام. وقيل: يجوز ذلك في الفروع دون الأصولء وهو أولى. فإن 
سأل عامي عن مسألة لم تقع جاز إجابته. وقيل: يستحب إن قصد 
معرفة الحكمء لاحتمال أن يقع له أو لغيره ه أو للتفقه فيه. وقيل : بکرہ 


ذلك مطلقا”" . 
[شيخنا]: فصل 


قال أبو الخطاب: وإن أفتى باجتهاده فإن كان المستفتى قد عمل 
بما أفتاه لم يلزم المفتي أن يعرفه بتغير اجتھادہء ولم يلزم المستفتي 
نقض ما عمله» وإن كان لم يعمل بها لزمه ذلك إن أمكنه؛ لأن العامي 


.۲۹/۲ ف‎ ٥٥٥ ء٦٥٤٥ المسودة ص‎ )١( 
.۲۹/۲ ف‎ ٥٤٥٥ المسودة ص‎ )۲( 


۲۸ 


أفتاه؟ فيه احتمالان» إحداهما: لا يجوز؛ لأنه لا يدري أنه لو كان حياً 
كان قائلاً بذلك الحكم وطريقه الاجتهاد فيف أم لا . 
[شیخنا]: فصل 
في كيفية الفتوى : 

إذا سئل المجتهد عن الحكم لم يجز له أن يفتي بمذهب غيره؛ 
لأنه إنما سئل عما عنده. فإن سئل عن مذهب غيره جاز له أن يحكيه؛ 
لأن العامي يجوز له حكاية قول غيرهء ولا يجوز له أن يفتى بما يجده 
في كتب الفقهاءء ولا بما يفتيه به فقيه. هذا قول أبي الخطاب. 


حفظ مذهب صاحب مذهب ونصوصه أن يفتي به وإن لم يكن عارفاً 
وقال أبو محمد: لا يجوز أن يفتي بمذهب غيره إذا لم يكن 
فتاوى المفتين أن يفتي بهاء وإذا كان متبحراً فيه جاز أن يفتي به. 
قال اق عمرو : وقول من قال : لا يجوز. معناه : أنه لا يذكره فى 
صورة ما يقوله من عند نفسهء بل يضيفه إلى إمامه الذي يحكيه عنه. 
قال: فعلى هذا من عددناه فى المفتين من المقلدين ليسوا فى الحقيقة 


.۲۹/۲ ف‎ ٥٤۳ المسودة ص‎ )١( 


۹ 


من المفتين» ولكنهم قاموا مقامهمء فعدوا معهم» وسبيلهم أن يقولوا 
مثلا: مذهب فلان کذاء ومقتضى مذهبه كذا. [ومنهم] من ترك إضافة 
ذلك إلى إمامه اكتفاء بالحال. 


وذكر الماوردي فى الحاوي فی العامی إذا عرف حكم حادثة بنى 
على دلیلھا ثلائة اوج أحدها : أنه يجور أن يفتى به ويجور تقليده 
فيه. والثاني : يجوز ذلك إن كان دليلها من الكتاب أو السنة. والثالث ۔ 
وهو الأصح ت أنه له يجوز ذلك ا 


[شیخنا]: فصل 

لا يشترط في المفتي الحرية والذكورية كالراوي. 

قال ابن الصلاح: وينبغي أن يكون كالراوي [لا تؤثر فيه القرابة 
والعداوة وجر النفع ودفع الضرر]”" . 

وذكر عن الماوردي أن المفتى إذا نابذ فی فتاواه شخصاً معیناً صار 
وبا ادا ترد فتواه على قن اتا کا ج2 شهادته. ولا بأس أن 
يكون المفتي أعمى» أو أخرس مفهوم الإشارة أو كاتباًء ولا تصح فتيا 
فاسق» غير أنه يعمل فيما يقع له باجتهاد نفسه» وتقبل فتوى المستور في 
الأظهرء ولا فرق بين القاضى وغيره فى الفتيا. وعن ابن المنذر: أنه 
كره للقضاة أن یفٹوا في مسائل الأحكام دون ما لا مجرى للقضاء فيه 
كالطهارة والعبادات. وقال ابن سريج: أنا أقضي ولا أفتي. وعن أبي 
حامد الإسفرائيني: أن الحاكم له أن يفتي في العبادات وما لا يتعلق 
بالأحكام ؛ فأما فتياه في الأحكام فلأصحابنا فيها جوابان» أحدهما: له 
ذلك: :والغاني > ليس لہ ذلك : 


.۲۹/۲ ف٥٤٥‎ 2055 المسودة ص‎ )١( 
(؟) ليس موجودا في بعض النسخ ما بين المعقوفتين.‎ 


(۳) المسودة ص ٥٥٥‏ ف ۲۹/۲. 


۲۷۰ 


[شيخنا]: فصل 
في ترجيح المقلد أحد الأقوال لكثرة عدد قائليه من المفتين حال الفتوى: 

قال الوزير أبو المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة: الصحيح في 
هذه المسألة أن قول من قال: «لا يجوز تولية قاض حتى يكون من 
أهل الاجتهاد» فإنه إنما عنى به هنا ما كانت الحالة عليه قبل استقرار 
ما استقر من هذه المذاهب التى أجمعت الأئمة على أن كلا منها يجوز 
العمل هة لاک سم کی ای رسك اه 4 أل علق سمل می 
فالقاضي في هذا الوقت وإن لم يكن قد سعی في طلب الأحاديث 
وانتقاء طرقها وعرف من لغة الناطق بالشريعة ميل ما لا يعوزه معه 
معرفة ما يحتاج إليه فيه» وغير ذلك من شروط الاجتهاد؛ فإن ذلك قد 
فرغ له منه» ودأب فيه سواهء وانتهى الأمر من هؤلاء الأئمة المجتهدين 
إلى ما أراحوا به من بعدهمء وانحصر الحق في أقاويلهم» وتدونت 
العلوم» وانتهت إلى ما اتضح فيه الحق. فإذا عمل القاضي في أقضيته 
بما يأخذ عنهم أو عن الواحد منهم فإنه في معنى مَنْ كان باجتھادہ إلى 
قول قاله؛ وعلى ذلك فإنه إذا خرج من خلافهم متوخياً مواطن الاتفاق 
ما أمكنه كان آخذاً بالحزم» عاملاً بالأولى. وكذلك إذا قصد في 
مواطن الخلاف توخي ما عليه الأكثر منهم». والعمل بما قاله الجمهور 
دون الواحد منهم فإنه قد أخذ بالحزم والأحوط والأولى مع جواز أن 
يعمل بقول الواحد. 

إلا أنني أكره له أن يكون ذلك من حيث أنه قد قرأ مذهب واحد 
منهم أو نشأ في بلدة لم يعرف فيها إلا مذهب إمام واحد منهمء أو كان 
شيخه ومعلمه على مذهب فقيه من الفقهاء خاصة يقصر تَقُمه على اتباع 
ذلك المذهب» حتى إذا حضر عنده خصمان وكان ما تشاجرا فيه مما 
يفتي الفقهاء الثلاثة فيه بحكم واحد نحو التوكيل بغير رضا الخصمء 
وكان الحاكم حنفياًء وقد علم أن مالكاً والشافعي وأحمد اتفقوا على 


۲۷۱ 


جواز هذا التوكيل دون أبي حنيفة فَعَدَلَ عما أجمع عليه هؤلاء الأئمة 
الثلاثة إلى ما ذهب إليه أبو حنيفة لمجرد أنه قاله فقيه هو في الجملة من 
فقهاء الأتباع له من غير أن يثبت عنده بالدليل ولا أداه اجتهاده إلى أن 
قول أبي حنيفة أولى مما اتفق عليه الجماعة فإني أخاف على مثل هذا 
أن يكون ممن اتبع هواه» وأنه لا يكون ممن يستمعون القول فيتبعون 
ج 

وكذلك إن كان على مذهب مالك فقضى بتطهير الكلب. وكذلك 
إن كان على مذهب الشافعى فقضى فى متروك التسمية عمداً بالحل 
خلافاً للثلاثة. وكذلك إن كان علی امت أحمد فقال أحد الخصمين: 
كان له عليّ مال فقضيته يقضي عليه بالبراءة من إقراره مع علمه بخلاف 
الفقهاء الثلاثة؛ فإن هذا وأمثاله إذا توخی فيه إتباع الأكثرين فأمره عندي 
أقرب إلى الخلاص وأرجح في العمل. 

وبمقتضى هذا فإن ولايات سكام الى رھت هذا ولايات صحيحة 
وإنهم قد سدوا من ثغر الإسلام ما سَدَّه فرض كفاية. . ومتى أهملنا هذا 
القول ولم نذكره ومشينا على طريق التغافل التي يمشي فيها من يمشي 
من الفقهاء الذين يذكر كل منهم في كتاب إن صنفه أو كلام إن قاله أنه 
لا يصح أن يكون أحد قاضياً حتى يكون من أهل الاجتهادء ثم يذكر في 
شروط الاجتهاد أشياء ليست موجودة في الحكام؛ فإن هذا كالإحالة 
وكالتناقض» وكأنه تعطيل للأحكام وسد لباب الحكم وألا ينفذ لأحد 
حق» ولا يكاتب به» ولا تقام بينة» ولا يثبت لأحد ملك إلى غير 
ذلك من القواعد الشرعية» فكان هذا الأصل غير صحيح.ء وبَانَ أن 
الحكام اليوم حكوماتهم صحيحة نافذة» وولاياتهم جائزة شرعا فقد 
تضمن هذا الكلام أن تولية المقلد تجوز إذا تعذر تولية المجتھدء وأنه 
انعقد الإجماع على تقليد كل واحد من هذه المذاهب الأربعة» وأن 
إجماع الفقهاء الأربعة حجة لا يخرج الحق عنھمء وأنه ينبغي الاحتراز 


۲۷۲ 


من الاختلاف» فإن لم يكن فاتباع الأكثر أولى» ويكره تقليد الواحد 
المخالف للأكثر لأجل تقدم ونحوه. 

وقال أيضاً في أول «شرح الحديث»: كل من هذه المذاهب إذا 
أخذ به آخذ ساغ له ذلكء فإن خرج من الخلاف فأخذ بالأحوط كتحريه 
مسح جميع رأسهء وأخذ فيما لا يمكنه الخروج من الخلاف فيه كمسألة 
البسملة بقول الأكثر كان هو الأولى. 


قال: وعلى هذا أرى ما استمر من الخلفاء الراشدين ‏ يعني خلفاء 
بغداد ‏ من ترك الجهر في الجوامع» لان الخطباء قد يكون فيهم من 
يعتقد مذهب الشافعي إلا أنهم استمروا على ذلك لما ذكرته. قال: وهذا 
هو المانع لي من الجهر لأكون مع الأكثر. فأما المجتهد فإنه إذا ثبت 
عنده حق بمقتضى ما أداه اجتهاده إليه فی مسألةء فإن فرضه ما أداه إليه 
اجتهاده» على أن المجتهد اليوم لا ا اجتهاده في هذه المسائل التي 
قد تحررت في المذاهب» لأن المتقدمين قد فرغوا من ذلك. 

فأما هذا الجدل الذي يقع بين أهل المذاهب فإنه أوفق ما يحمل 
الأمر فيه بأن يخرج مخرج الإعادة والتدريس فيكون الفقيه فيه معيدا 
محفوظه ودارساً ما يعلمه. فأما اجتماع الجمع منهم متجادلين في مسألة 
مع أن كل واحد منهم لا يطمع في أن يرجع خصمه إليه إن ظهرت 
حجته» ولا هو يرجع إلى خصمه إن ظهرت حجته عليه؛ ولا فيه عندهم 
فائدة ترجع إلى مؤانسة؛ ولا إلى استجلاب مودة» ولا إلى توطئة 
القلوب لوعي الحق؛ بل هو على الضد من ذلك؛ فإنه مما قد تكلم فيه 
العلماءء وأظهروا من عذرہ''' ما أظهروا كابن بطة وابن حامد فی جزئه» 
ولا يتمارى في أنه محدّثٌ متجدد. ۱ 


(١)‏ نسحة : من عورة. 


YY 


فأما تعيين المدارس بأسماء فقهاء معنین فإنه لا أرى به بأسا 
حيث ان اشتغال الفقهاء بمذهب واحد من غير أن يختلط بهم فقيه في 
مذهب آخر يثير الخلاف معهم ويوقع النزاع فيه؛ فإنه حكا لي الشيخ 
محمد بن يحيى عن القاضى أبى يعلى أنه قصدہ فقيه ليقرأ عليه مذهب 
لہ الہ عن ول ناخرں هال له .إن اهل دك كلهم يقراون 
مذهب الشافعى فلماذا عدلت أنت عنه إلى مذهبنا؟ فقال له: إنما عدلت 
عن المذهب.رغبة نيك انت قال لهد :إن بهذا لا ینب فإك إذا 
كنت في بلدك على مذهب أحمد وباقي أهل البلد على مذهب الشافعي 
لم تجد أحداً يعبد معك”3) ولا تارسك وكدت خلقا أن کی خضرمة 
وتوقع نزاعاًء بل كونك على مذهب الشافعي حيث أهل بلدك على 
مذهبه أولى» ودله على الشيخ أبي إسحاق وذهب به إليه» فقال: سمعا 
وطاعةء أقدمه على الفقھاء ۔ ۱ 

وعلى هذا فلا ينبغي أن يضيق في الاشتراط على المسلمين في 
شروط المدارس» فإن المسلمين إخوة» وهى مساكن تبنى لله» فينبغى أن 
يكون في اشتراطها ما يتسع لعباد ال فإنني امتنعت من دخول 0 
شرط فيها شروط لم أجدها عندي؛ ولعلي منعت بذلك أن أسأل عن 
مسألة أحتاج إليها أو أفيد أو أستفيد”" . 
[شيخنا]: فصل 
في صفة من يجوز له الفتوى أو القضاء : 

قال أبو علي الضرير: قلت لأحمد بن حنبل: كم يكفي الرجل من 
الحديث حتى يمكنه أن يفتي؟ يكفيه مائة ألف؟ قال: لاء قلت: مائتا 


(۲) المسودة ص ٥۳۸‏ ۔ ٥٤۲‏ ف ۲۹/۲. 


V٤ 





ألف؟ قال: لاء قلت: ثلاثمائة ألف؟ قال: لاء قلت: أربعمائة ألف؟ 
قال: لاء قلت: خمسمائة ألف؟ قال: أرجو. وقال الحسين بن 
إسماعيل: قيل لأحمد وأنا أسمع» فذكر مثل ذلك. وعن ابن معين مثل 
هذا. وقال أحمد بن عبدوس: قال أحمد بن حنبل: من لم يجمع علم 
الحديث وكثرة طرقه واختلافه لا يحل له الحكم على الحديث ولا الفتيا 
به. وقال أحمد بن محمد بن النضر: سئل أحمد بن حنبل عن الرجل 
يسمع مائة ألف حديث يفتي؟ قال: لاء قلت: فمائتى ألف حديث؟ 
فال “كلق : اماف الك ن تال تمك وقاك عمد دن 
منيع : من جمد بن حنبل جانا من الكوفة وبيده خريطة» فأخذت بيد 
فقلت: مرة إلى الكوفة ومرة إلى البصرة» إلى متى؟ إذا كتب الرجل بيده 
ثلاثين ألف حديث لم يكفيهء فسکت» ثم قلت: ستين ألفاء فسكت» 
فقلت: مائة ألف؛ فقال: حينئذ يعرف شیئأء فنظرنا فإذا أحمد كتب 
ثلاثمائة ألف عن بَھُز وأظنه قال: وروح بن عبادة. وقال أحمد بن 
العباس النسائي: سألت أحمد عن الرجل يكون معه مائة ألف حديث 
يقال: هذا صاحب حديث؟ قال: لاء قال: عنده مائتا ألف حديث 
يقال: إنه صاحب حديث؟ قال: لا قلت له: ثلاثمائة ألف حديث» 
فقال بيده كذاء يروح بيده يمنة ويسرة» وأومأ اللؤلؤي كذا وكذا يقلب 


بذه. 


قال القاضي في العدة: مسألة في صفة المفتي في الأحكام الذي 
بحرم عليه التقلیدء فذكر نحواً مما ذكروه في صفة القاضي : أن يكون 
عالماً بالكتاب والسنة والإجماع والأدلة من ذلك و الات القاس 
قال: وإذا كان بهذه الصفة وجب عليه أن يعمل في الأحكام 
باجتهاده» وحرام عليه تقليد غيره» إلا أن يكون ذلك حكماً يجب له أو 


)١(‏ و [اللغة] ليس في إحدى النسخ. 


۲۷٥ 


عليه فيحتاج في فصله إلى حاكم يحكم بينهما باجتهاده» وإذا صار من 
أهل الاجتهاد بما ذكرنا لم يجب قبول قوله فيما يفتي به إلا أن يكون 
ثقة مأمونا في دينه» فإذا كان بهذه الصفة وجب على العامة الرجوع إلى 
قوله وقبول فتياه» وذكر ألفاظ أحمد في صفة المفتي» كقوله في رواية 
صالح: ينبغي للرجل إذا حمل نفسه على الفتيا أن يكون عالماً بوجوه 
القرآن عالماً بالأحاديث الصحيحة» عالماً بالسنن. وقال في رواية حنبل: 
ينبغي لمن أفتى أن يكون عالماً بقول من تقدم» وإلا فلا يفتي. وقال في 
رواية يوسف بن موسى: لا يجوز الاختيار إلا لرجل عالم بالكتاب 
رات 


ثم ذكر ما نقله عبد الله: سألت أبي عن الرجل يريد أن يسأل عن 
الشيء من أمر دينه مما يبتلى به من الأيمان في الطلاق وغيره وفي مصره 
من أصحاب الرأي ومن أصحاب الحديث لا يحفظون ولا يعرفون الحديث 
الضعيف ولا الإسناد القوي» لمن يسأل؟ قال: يسأل أصحاب الحديث ولا 
يسأل أصحاب الرأي» ضعيف الحديث خير من رأي أبي حنيفة. 


قال القاضي: فظاهر هذا أنه أجاز تقليدهم وإن لم تكمل فيهم 
الشرائط التي ذكرناء ولم يتأول ذلك» فظاهره أنه جعلها على روايتين. 


قال شيخنا: قلت: قد يقال قوله أولاً: «لا ينبغي» ليس بصريح في 
التحريم» فيجوز أنه أراد الكراهةء وقد يقال: هؤلاء إنما أجاز استفتاءهم 
وإفتاءهم للحاجة والضرورة» كما ذكرت نحو ذلك من كلامه في القضاء 
لما أشار على المتوكل بمن أشار لأجل الحاجةء وذلك أنه ليس في 
المصر إلا من يقلد أبا حنيفة أو من يقلد المأثور عن النبي ية والصحابة 
والتابعين وإن كان فيه ضعف. وتقليد المتبعين لهذه الآثار خير من تقليد 
المتبعين للرأي المعين» ففيه جواز الإفتاء والاستفتاء عند الحاجة لغير 
المجتهد إذا كان عالماً بأقوال النبي كَلةِ. 


۲۷۱ 


ثم ذكر كلام أحمد أنه لا يكون فقيهاً حتى يحفظ أربعمائة آلف 
حديث. قال: وظاهر هذا الكلام منه أنه لا يكون من أهل الاجتهاد إذا 
لم يحفظ هذا القدرء قال: وهذا محمول على الاحتياط والتغليظ في 
الفتيا أو أن يكون أراد وصف أكمل الفقهاءء فأما ما لا بد منه فالذي 
وصفنا ودل عليه قول أحمد أن الأصول التي يدور عنها العلم عن النبي 

ثم ذكر عن ابن شاقلا أنه لما جلس للفتيا ذكر هذه المسالةء فقال 
فقلت له عافاك الله: إن كنت أنا لا أحفظ هذا المقدار فإنى هو ذا أفتى 
للناس بقول من كان يحفظ هذا المقدار وأكثر منه. 

قال القاضي: وليس هذا الكلام من أبي إسحاق مما يقتضي أنه 
كان یقلد أحمد فیما يفتى به؛ a‏ و مو 
ہے و عم ركم ولا قف ما لس لك پو عل ]٦۷۸۰([‏ 
وقوله: فلم امت فسا لی ککہم به .]۴/٦٦[ ie‏ 
إنما يجوز أن يقلد لنفسهء فأما أن يقلد لغيره ويفتي به فلا. 
ابن زياد يقول: ما أعيب على رجل يحفظ لأحمد خمس مسائل استند 
إلى بعض سواري المسجد يفتي الناس بھا. 

ثم قال القاضي: فأما صفة المستفتي فهو: العامي الذي ليس معه 
ما ذكرنا من آلة الاجتهادء وذكر قول عبد الله: سألت أبي عن الرجل 
تكون عنده الكتب المصنفة فيها قول رسول الله ية واختلاف الصحابة 


۲۷۷ 


[صفة 
المستفتي] 


[متی تلزمه 
الفتوى] 


والتابعين» وليس للرجل تبصر بالحديث الضعيف والمتروك» ولا الإسناد 
القوي من الضعيف» فيجوز أن يعمل ہما شاء ويتخير ما أحب منها 
فيفتي به ويعمل به؟ قال: لا يعمل به حتى يسأل ما يؤخذ به منهاء 
فيكون يعمل على أمر صحیحء يسأل عن ذلك أهل العلم . ۱ 

قال القاضي: وظاهر هذا أن فرضه التقليد والسؤال إذا لم يكن له 
معرفة بالكتاب والسنة . 


[شيخنا]: فصل 

وللمفتي أن يرد الفتوى إذا كان في البلد من يقوم مقامهء وإلا لزمه 
النظر إليها. وقال عمرو بن الصلاح: إن لم يكن في البلد إلا هو تعين 
عليه الجواب؛ وإن كان في الناحية اثنان واستفتيا معاً فالجواب واجب 
عليهما على الكفاية» وإن لم يحضر غيره. وعند الحليمي يتعين عليه 
بسؤاله جوابه» ولیس له أن يحيله على غيره”” . 
[شيخنا]: فصل 

فإن كان في البلد من هو معروف عند العوام [بالفتيا] وهو في 
الباطن جاهل تعين على هذا الجواب. والأظهر أنه لا يتعين عليه بذلك 
لحديث ابن أبي ليلى: وإذا سأل العامي عما لم يقع لم تجب 
ا 
[والد شيخنا]: فصل 

ويجوز للعالم أن يرشد العامي إلى عالم آخر ليسأله وإن كان 
يخالف مذهبه» نص عليه. 





)١(‏ المسودة ص ٩۱۳‏ ۔ ٦١۸‏ ف ۲۹/۲۔ 
(۲) المسودة ص ٦١٥‏ ف ۲۹/۲. 
(9) المسودة ص ٦٣١٥‏ ف ۲۹/۲. 


۲۷۸ 


قال شيخنا: قال القاضى: نقلت من الجزء الأول من مسائل [للعالم ان 
7 می ال , شد 
القضل من رباد بعك آنا :عب الله وقد سئل عن الرجل يسأل عن العام ہي 
الشيء من المسائل فيرسل صاحب المسألة إلى رجل يسأله هل عليه عالم آخر] 
ٹیء فى ذلك قال إن کان رجلا سا وأرشدة إليه فلا باس : 


[شيخنا]: فصل 

لا ينبغي للعامي أن يطالب المفتي بالحجة فيما أفتاه» ولا يقول 
له: لم؟ ول كبتك 6ن أحب أن تسكن نفسه بسماع الحجة في ذلك نت 
سأل عنه في مجلس آخرء أو فيه بعد قبوله الفتوى مجردة عن الحجة. المفتي] 
وذكر السمعاني: أنه لا يمنع من أن يطالب المفتي بالدليل» لأجل 
احتياطه لنفسهء وأنه يلزمه أن يذكر له الدليل إن كان مقطوعا بهء وإلا 
فلاء لافتقاره حينئذ إلى اجتهاد يقصر العامي عنه. وينبغي له أن يحفظ 
الأدت مم العفتي ويجله في خطابه روا وتمر ذلك ولا يومىء 
بيده فى وجههء ولا يقول له: ما تحفظ فى کذاء ولا ما مذهب إمامك 
و رقلہ إن كان كفو نلك« فو افق لعن 
آعاب فا لاک ال وکت :ولك فزن 4 6 اانه هكذا قلف 
أناء ولا هكذا وقع لي» ولا يقول له أفتاني فلان أو أفتاني غيرك بكذا 
وكذاء ولا يسأله وهو قائم أو مستوفز أو على حال ضجر أو هم أو غير 
ذلك مما يشغل قلبه» ويبدأ بالأسن الأعلم من المفتين» وبالأولى 
فالأولى. 


وقال أبو القاسم الصيمري: إذا أراد جمع الجوابات في رقعة قدم 
الأسن الأعلمء وإن أراد إفرادها فلا يبالي بأيهم بدا" . 


.۲۹/۲ المسودة ص ١ه ف‎ )١( 
.۲۷/۲ ۔ ههه ف‎ ٤٥٤٥ (؟) المسودة ص‎ 


0 
۲۷ 


[العامي من 
يستفتي] 


وليس للمسلم أن يستفتي إلا من يعلم أنه من أهل العلم والدين» 


وأن لا يقتدي إلا بمن یصلح الاقتداء ا : 
وقال شيخنا: لا يجوز استفتاء إلا من يفتى بعلم وعدل”" . 


ولا یجوز أن يقدم العامي على فعل لا يعلم جوازه» ويفسق إن 
كان مما يفسق به. ذكره القاضي”” . 


والد 'شیخنا: مسألة: قال ابن عقيل: ولا يجوز للعامى أن يستفتى 
في الأحكام الشرعية من شاء دن بحي نوج مز مال نت 
سؤاله وتقليده» فإذا أخبره أهل الثقة والخبرة أنه أهل لذلك علماً وديانة 
حينئذ استفتاه» وإلا فلا. وقال قوم: لا يجب عليه ذلك؛ بل يسأل من 
20 


قال شيخنا: وقال أبو الخطاب: لا يجوز للمستفتي أن يستفتي إلا 
من يغلب على ظنه أنه من أهل الاجتهاد بما يراه من انتصابه للفتوى 
بمشهد من أعيان العلماءء وأخذ الناس عنه وإجماعهم على سؤاله» وما 
يبدو منه من سمات الدين والخير. فأما من لا يراه مشتغلاً بالعلم ويرى 
عليه سيما الدين فلا يجوز له استفتاؤه بمجرد ذلك. وقال أبو المعالى: 
إذا تقرر عنده بقول الإثبات: إن هذا الرجل بالغ مبلغ الاجتهاد فحينئذ 


يستفتيه. ثم قال القاضي: له أن يعول على قول عدلینء وقال: لا 


يستفتي إلا من استفاضت الأخبار ببلوغه منصب الاجتهاد والأمر هنا 
يا 

)0( مختصر الفتاوى ص ۲ ف ۲۹/۲. 

(۲) الفروع ٦٢۹/٦‏ ف ۲۹/۲. 


(۳) اختيارات ص ۷۱ ف ۲۹/۲. 
)٤(‏ المسودة ص ١۷۱٤ء ٤۷۲‏ ف ۲۷/۲. 


"۰ 


[شیخنا]: فصل 
في أدب العالم والمتعلم [أو العامي]: 

من أحمد بن محمد إلى سعيد بن یعقوبء آما بعد: فإن الدنيا 
دای والسلطان دواء والعالم طبيب » فإذا أي الطبيب يجر الداء إلى 
نفسه فاحذره. والسلام عليك . 


فيه التحذير من استفتاء من يرغب فی المال والشرف من العلماء. 
وقد كتب فى الفقه: هل يشترط فی القاضی أن يكون زاهداً ورعاًء 
أو ورعاً فقط أو لا يشترط إلا العدالة؟ فيه ثلاثة اوج ومَنْعْ العلماء مما 


إليه من مال وشرف. وما ذكر عنه وعن ابن المبارك يوافق ذلك؛ فإنه 


أخبر أن العالم الصادق هو الزاهد» ومثل ذلك عن الحسن البصري. 


وروی ابن بطة عن جعفر بن محمد عن أبيه مرفوعاً قال: «العلماء 
ورثة الأنبياء» وأمناء الرسل: ما لم يدخلوا في الدنيا»: قالوا: يا رسول 
الله وما دخولهم في الدنيا؟ قال: «إتباعهم السلطان» وحبهم الأغنياءء 
فإذا فعلوا ذلك فاحذروهم على دمائكم» فإن الله يبطل حسناتهم)”" . 


ويل للعالم إذا سكت عن تعليم الجاهل» وويل للجاهل إذا لم 
بر 
نا ) 


.۲۹/۲ ف‎ ٥۵۱ ء٤٣٥٥ المسودة ص‎ )١( 
.۲۹/۲ مختصر الفتاوى ص ۸۲ ف‎ )۲( 


۲۸1 


[الاسترشاد 
والجدل] 


[شیخنا]: فصل 

الخلاف في فرض المسؤول في الجواب والدليل مذكور في كتب 
الجدل. والذي ذكره ابن عقيل في الأدب الكلامي أن الجواب إذا لم 
بجواب مطابق؛ لأنه معدول عن المطلوب فى السؤالء قال: وإنما 
ضربنا لك الأمثلة لأن قوماً يجيبون بمثلها ويعدونها أجوبة. وكذلك فيما 
إذا سئل عن المذهب فذكر الدليل عليه فليس بجواب محقق› كما لا 
يخلط السؤال عن المذهب بالسؤال عن دلیلهء وهذا إذا قال مذهبى كذا 
بدلالة كذا. فأما ان قال: والدليل على ذلك كذا كان قد أتى بجواب 
الع E‏ 
[شيخنا]: فصل 

وحصر ابن عقيل الأسئلة فى «أربعة» كما فعله الكيا فى جدله متبعاً 
لمن ذكره: 

أحدها: السؤال عن المذهب. 

والثانی : السؤال عن الدليل. 

ولا اعتراض فى ذلك . 

والثالث: السؤال عن وجه دلالة الدلیل . 

والرابع : المطالبة بإجراء العلة في معلولها. 


ثم قال ابن عقيل : إنما اعتبرنا ما اعتبرناه من الشروط لغير سؤال 
)١(.‏ المسودة ص ٦٥٥‏ ف ۲/ . 


YAY 


الاستفادة والاسترشادء فإنه لا يعتبر لهما شروط من الشروط المذكورة 
لسؤال الجدل”"' . 


[شيخنا]: فصل 
ذكر ابن عقيل وابن المنى والمراغى وجمهور أهل الجدل أنه لا 
يظالبه بظرة :الال إلا بعد يليج ما أدعاد عن علالة البرهان» “قاذ ينقضن 
دليله حتى يسلمء وإلا فإنه يجب تقديم المنع . 
نات والتسلیم إذا لم يقع بترك مسألة لازمة تجاوزها إلى ما بعدها کو 
إما لمساهلة في النظرء وإما لضرب من التدبر على الخصمء وإما للعجز وهل يقب 
والجهل. ثم هؤلاء الجدليون [المتأخرون] لا يقبلون المنع بعد التسلیمء المنع بعد 
قالوا: لأنه كالرجوع عن الإقرار. التسليم] 
وكذلك ذكر القاضي وغيره أنه إذا مَنَعَ ثبوت وصف العلة بعد 
النقض لم یقبل؛ لأن النقض اعتراف بوجود العلة» وهي مذكورة في 
أصل الکتاب؛ وهذا ضعيف لوجهين: 
أحدهما: أن السكوت لا يدل على التسليم والإقرار» كما لو 
اشترى منه شيئاً فإنه لا يقضي أنه مقر له بالملك» أكثر ما فيه أنه أخر 
السؤال وتركهء وفرق بين عدم منعه وبين تسلیمهء ولیس كل من لم ينف 
أو يمنع يكون موافقا. 
الثانى: أنه لو اعترف صريحاً بصحة مقدمة لجاز رجوعه عنهاء بل 
وجب إذا تبين له الحق في خلافهاء وهذا ليس كالإقرار بحقوق 
کات کی افر تھی لله لجا سوس كني تو ا لمران 
الاعتقادية التي يجب فيها اعتقاد الحق فهو كرجوع المفتي عما تبين له 
خطؤه [ورجوع الحاكم والشاهد والمحدث عما تبين له خطؤه] كذلك 


)١(‏ المسودة ص ٥٥٥ 2.56١‏ ف ؟/. 


TAY 


رجوع المناظر سواء وليس هذا عيباً عليه في عقله ولا دينه؛ لان 
الرجوع إلى الحق خير من التمادي في الباطلء كرجوع الباقين» وهذا 
بناء منهم على البناء بمقدمة مسلمة وإن لم تكن معلومة؛ لكن فرق بين 
دوام التسليم والإقرار وبين الرجوع عنهء وقد اعترفوا بالفرق بين أسئلة 
الجدل وأسئلة الاسترشادء ومن هنا تخبط وإلا فلا ينبغي الجدل إلا 
على وجه الإرشاد والاسترشاد دون الغلبة والاستذلالء وإنما لأهل 
الجدل والأصول في الجدل العلمي من الحيل والاصطلاح الفاسد أوضاع 
كثيرة» كما أن للفقهاء والحكام في الجدل الحكمي نحو ذلك» والواجب 
رد جميع أبواب الجدل والمخاصمة في العلم وفي الحقوق إلى ما دل 
عليه الكتاب والسنة . 


./۲ ف‎ ٢٥٥ ء٦٥٥٥ المسودة ص‎ )١( 


٤ 


مسائل اللخات 


مسألة: الأسماء الشرعية كالصلاة والزكاة والحج والتيمم ونحو 
ذلك على أصلها في اللغة لم تخرج؛ بل ضمت الشرعية إليها شروطا 
وقيوداًء اختاره القاضي في كتبه الثلاثة» وبه قال ابن الباقلاني وجماعة 
من المتكلمين والأشعرية. وقالت المعتزلة وأكثر الحنفية فيما ذكره أبو 
الخطاب وأكثر الفقهاء فيما ذكره ابن برهان» ولفظه: الفقهاء قاطبة هي 
منقولة ومعدول بها عن موجبها اللغوي. قال القاضي: وهذا قول فاسدء 
لأنه يلزم أن يكون مخاطباً لهم بغير لغتهم. وقال الله تعالى: #وماً 
رسلا ین رَسُولٍ إلا يسان رو4 /؛» وقال: يلان عر 


نک 1/41[ . 
۱ ۱ [خطا ابن 
قال والد شيخنا: وخرجها ابن عقيل على وجهين. وحكى الجويني الباقلاني في 
عن ابن الباقلاني أنها على أصلها لم تنقل» ولم يرد فيهاء ورد عليه الأسماء 
ذلك واختار هو في ذلك تفصیلاً ذكره. الشرعیة] 
الختا وة تذفن لاقني أن الا ليست اسما 
لكا تما هى اسم لمرد العا لكن کیل ي الشرعية : 
ضموا إلى دعائكم كذا وكذا وادعوا على حال دون حال» والصوم 
والإمساك كأنه قيل لنا: أمسكوا من وقت إلى وقت» وضموا إلى 
الإمساك النية وغيرهاء فالقيود واجبة في الحكم غير داخلة في الاسم: 


٥ 


[هل الأسماء 
كلها من 
تعليم الله 
لآدم] 


[هل للناس 
أن یسموا 
الأشياء بغير 
ما سماها اف 


وهذا خطأ ب۴۷ 


مسألة: «أسماء الأشياء» ثبتت كلها توقيفاً من الله تعالى لآدم» 
وتعليماً له: إما بتولي خطابه أو بالوحي إليه. هذا مذهب قوم واختاره 
المقدسيء ولفظ القاضي: قال قوم: جميع أسماء الأشياء في كل لغة 
كالبيع والنكاح أخذ من جهة توقيف الله لآدم والتعليم له إما بتولي 
خطابه أو الوحي إليه على لسان من يتولى خطابه وإفهامه. وقيل: 
عرفت بالمواطأة والاصطلاح» ولا يجوز أن يكون ثبت منها شيء 
توقيفاً؛ وبه قالت المعتزلة وقيل: يجوز الأمران معاء ويجوز کل واحد 
منهماء ويجوز أن يوافق فيها اصطلاح توقيفاً لآخرين» ويجوز أن 
يخالف فيها اصطلاح قوم توقيفاً لآخرين لم يعلموا به أو علموا ولم 
يحظر عليهم التواضع؛ فيكون للشيء اسمان توقيفي واصطلاحي وقطع 
ابن عقيل بأن بعضها توقيفي وبعضها اصطلاحي؛ وهذا اختيار القاضي› 
قال: وهو ظاهر كلام أبي بكر عبد العزيز وبه قال ابن الباقلاني 
والجويني وابن برهان وجماعةء وقال أبو إسحاق الإسفرائيني وجماعة 
من أصحابه: القدر الذي يدعو به غيره إلى التواضع ثبت توقيفاء 
والبقية اصطلاحا. 


[شيخنا]: فصل 


قال القاضي : ويجوز أن يسموا الأشياء بغير الأسماء التي وضعها 
اغا ا کشر ت للك ون خف ذلك لم ر 
مخالفة الاسم» ومتى لم يحظر ذلك كان للشيء اسمان» أحدهما موقف 
من الله والآخر متواضع عليهء وكذلك قال ابن الباقلاني وصاحبه . 


.٦۷٤/٤ ف‎ ٠٥٦۲ المسودة ص‎ )١( 
.٦۷٤/٢ ف‎ ٥٦۳ 2057 المسودة ص‎ )۲( 


٦ 


[شيخنا]: فصل 

ذهب الجمهو ر إلى أن الألفاظ دالة على المعاني بالوضعء لا [الالفاظ دالة 
لذواتهاء وشذً عباد بن سليمان الصيمري فزعم أن دلالتها لذواتهاء وهذا , 5ص 
باطل باختلاف الاسم لاختلاف الطوائف مع اتحاد المسمی'''. نت 


مسألة: اللغة مشتملة على الحقيقة والمجاز في قول الكافة خلافاً [بعض 


القدرية 
للوسفرائيني و يرون أن كل 
. حقيقة لا بد 

قال شيخنا: کی .انق الباقلاني عن بعض القدرية أن كل حقيقة لها من 

فلا بد لها من مجازء وما لا مجاز له فلا حقيقة لەء وأن المجاز يكون مجاز] 


بالنقل وبالزيادة والنقص؛ وقيل: لا يكون إلا بالنقل" . 


[شيخنا]: فصل 

قال القاضي: التخصيص يجري مجرى الإضمارء وكذلك ذکر [التخصيص 
اتی اشا سن موس الها ارد ي ل و ا 
كالقولين في العموم والخصوص؛ فإن العموم المخصوص نَقَصّ المعنى 
عن اللفظ والإضمار نَقَصٌ اللفظ عن المعنى وليس فيهما استعمال اللفظ 


î 
. في موضع آخرٴ‎ 
[شيخنا]: فصل‎ 


فى الأسماء المتواطئة العامة» والمشتركةء والمجازية: 
زعم قوم من القدرية أن الاسمين إذا جريا على المسميين حقيقة 
كان كل ما استحقه أحدهما من الصفات استحقه الآخر . وهذا غلط؛ 
من جر و : 


.٦۷٤/٢٤ المسودة ص ٥٥٥٦ء 55ه ف‎ )١( 
.٦۷٤/۲٢ المسودة ص 55ه ف‎ )٢( 
.٤]۷1/۲ ف‎ ٠٥٦١ المسودة ص‎ )۳( 


۲۷ 


[الأسماء 

المشتقة هل 
هي حققة 
بعد انقضاء 


المعنی...] 


لأن الوضع الذي استحق كل واحد من المسميين ما یستحق صاحبه لم 
يكن لما ذكروه. وزعم قوم من أهل العراق أن 1 الواحد لا يقع 
على شيئين أو أشياء مختلفة متضادة الحقيقة» وإنما تكون حقيقة في 
واحد مجازاً في زوع" رس هذا واف فون اف ئن ال لئ فان 
كان يقول: الاسم إذا وقع على مسميين فلا يخلو إما أن يكون لاشتباه 
ذاتيهما كالجوهرين أو لاشتباه ما حملته ذاتهما كالأسود والأسودء أو لان 
الاسمين أضيفا إلى مضاف واحد كمعلوم ومعلوم محسوس يقع على 
أحدهما حقيقة وعلى الآخر مجازاًء وكان يزعم أن الله تعالى حي عالم 
قادر على الحقيقة والمخلوق موصوف بهذا على المجازء ومن المعتزلة 
عقي ال 


[شيخنا]: فصل 
في الأسماء المشتقة : 


هل هي حقيقة بعد انقضاء المعنى المشتق منه؟ . 

فيه أقوال» قولان متقابلان: أحدهما: أنه بعد انقضاء المشتق 
مجازء وهو قول الحنفية في مسألة الخيار. الثالث: قول أبي الخطاب 
في مسألة خيار المجلس؛ وهو الفرق بين ما يطول زمنه كالأكل والشرب 
وما يقصر زمنه كالبيع والشراء. والضابط : أن ما يُعْدَمُْ عقب وجود 
مسماه كالبيع والنكاح والاغتسال والتوضؤ فإن الاسم يقع عليه بعد ذلك 
حقيقة» وما يدوم بعد وجود المسمى كالقيام والقعود فإذا عدم المسمى 
جميعه كان الاسم مجازاً. الرابع : قول أبي الطیبء حكاه القاضي عنه 
في خيار المجلس. والخامس : من مسائل المجالس أن يسمى عقيب 
الفعل زانياً وبائعاً وآكلاً وشارباً فإذا تطاول الزمان سمي مجازاً؛ فعنده أن 


.٦۷٤/٢ ف‎ ٢٦٥ المسودة ص‎ )١( 


TAA 


الأسماء حقيقة عقيب وجود المعنى المشتق منه؛ بخلاف ما إذا طال 
الزمان*'. 


[شيخنا]: فصل 

قال: فأما حال الشروع في الفعل قبل وجود ما يتناوله مطلق [وحال 
0 ل © كين الإيجاب والقبول بالنسبة 7 المتبايعين » والأكل سی 
اما إل مار ل ل سرت أن فلا عفد 
وا فعندہ حين تشاغلهما بالتواجب لا يسميان متبايغين » وكذلك قال 
القاضي: المتبايع اسم مشتق من فعلء فلا يطلق اسم الفاعل إلا بعد 
وجود الفعل» كالآكل والشارب» فصار حقيقة الاسم بعد وجود الفعل 
منهما ولهما الخيار. وقال أيضاً: حال التشاغل بالبيع لا يسميان 
متبایعین؛ لأن في اللغة من لم يوجد منه الفعل لا يسمى فاعلاً كالآكل 
والشارب. وقال بعض الحنفية: الاسم إنما هو حقيقة لهما حال التواجب 
فقطء قال القاضي في مسألة الإجماع: ولأن من يقع عليه اسم المؤمن 
حقيقة هم الموجودون في العصرء لأن من لم يخلق لا يسمى مؤمناًء 
ومن خلق.:ومات لا يسمى 'مؤمتاً حقيقة»“وإنما كان هومن : 
[شيخنا]: فصل 

َ اك ەر و 5 1 دك کی ہے 
في المضاف بعد زوال موحت الإضافة» كقوله کو رکم [المضاف 
اہم وَدِيِرهُم وول 4 [۷۱)) وقوله: وڪ ن 7 کا رل بعد زوال 


چ و 


اریم 1 ٣ءء‏ ہے وا رجل و وجد ماله عند رجل قد أفلس ا 


. 0 المسودة ص ۷ں ٹ٥ ف‎ (١( 
۔]۷٤/٤ المسودة ص ۸ ف‎ (۲) 


1۸۹ 


[إطلاق 
الاسم 
المشتق قبل 
وجود 
المعنى هل 


هو مجاز؟] 


المشتري» قال القاضي وغيره: معناه الذي كان صاحب رجہ متا 
مجاز مستعمل يجري مجری الحقیقةء وقد قال تعالى : وَأورنکم رہم 
وَدِيكرَهُمَ ومو ۴۸۷۸ء معناه التي كانت أرضهم» وقال: وڪ 
کا ما ترك ازو جڪ 73 وإنما کن انراتا ومنه قولهم: 
درب فلان» وقطيعة فلان» ونهر فلان . ۱ 


[شیخنا]: فصل 


مار بال مام وها علط بل هو توعان : 


أحدهما: أن يراد به الصفة دون الفعل» كقولهم: سيف مقطوع؛ 
وماء مُزو» وخبز مشبع. فقيل: هذا مجاز» قال القاضي: بل هو حقيقة»› 
لأن المجاز ما يصح نفيه كأب الأب يسمى أباً مجازاً؛ لأنه يصح نفيه» 
فيقال: ليس بأب» وإنما هو جدء ومعلوم أنه لا يصح أن ينفي عن 
السيف الذي يقطع [فیقال]: إنه ليس بقطوع؛ ولا عن الخبز الكثير الذي 
يشبع أو الماء الكثير: إنه غير مشبع أو مُرْوء فعلم أن ذلك حقيقة. 


الثاني: أن يراد الفعل الذي يتحقق وجوده في المستقبل» وهو 
نوعان» أحدهما: أن لا يتغير الفاعل بفعله كأفعال الله تعالى» فهو 
سبحانه ‏ عند أصحابنا وجمهور أهل السنة أنه سبحانه وتعالى موصوف 


في الأزل بالخالق والرازق حقيقة» قال الإمام أحمد رحمه الله: لم يزل . 


الله عر وجل متكلماً غفوراً وما الثانى : أن ۷ 


.٦۷٤/٢ ف‎ ٦٦٥۹ المسودة ص‎ )١( 


.٦۷٦٤/٢ ف‎ ٦۷٥٥ المسودة ص‎ )٢( 


العقل: 


قال والد شيخنا: ونقل إبراهيم الحربي عن أحمد أنه قال: العقل 
غريزة» والحكمة فطنة. 

قال شيخنا: ذكره أبو الحسن التميمي عن محمد بن أحمد بن 
مخزوم عن إبرا هيم الحربي عن أحمد أنه قال: العقل غريزةء والحكمة 
فطنة والعلم سماعء والرغبة فی الدنيا هَوَىء والزهد فيها عفاف. قال 
القاضي : ومعنى قوله: «غريزة» أنه خلقه الله ابتداءء وليس باكتساب العبد 
ترتيب جيد؛ لکن الغرائز في القوی؛ وقال ابن فورك: هو العلم الذي 
يمتنع به من فعل القبيح» قال: ومعنى ذلك كله متقارب» وما ذكرناه 
أولى» وهو قول الجمهور من المتكلمين» خلافاً لما حكي عن الفلاسفة 
أنه اكتساب. وقال قوم: هو عرض مخالف لسائر العلوم والأعراض» 
قال الجويني: وقال الحارث المحاسبي: العقل غريزة يتأتى بها دَرْكُ 
العلوم وليس منهاء ثم قال: والقدر الذي يحتمله كتابنا أن العقل صفة 
إذا ثبعت يتأتى. بها التوصل إلى العلوم النظرية وإلى مقدمتها من 
الضروريات التي هي مستند النظريات. ثم قال: ولا ينبغي أن يعتقد 
الناظر أن هذا مبلغ علمنا في حقیقة العقلء ركز عل لعزي با 
يحتمل أكثر منه. 


SS 0900000‏ ل 0,۶ 4 
وقال قوم: هو مادة وطبیعةء وقال آخرون: هو جوهر بسيط”"'. 


[شیخنا]: فصل 

قال المخالف: العقل من العلوم الضروریةء وذلك لا يختلف في 
حق كل عاقل. فقال القاضي: والجواب: أن تلك العلوم لم يختلف ما 
تدرك به من النظر والشم والذوق؛ فلهذا لم تختلف هي في أنفسهاء 





۔٦۷۹/۲ المسودة ص ٥٥٥٦ء لامه ف‎ )١( 


۲۹۹۱ 


وليس كذلك العقل» لأنه يختلف ما يدرك به وهو التمييز والفكر فيقل 
في حق بعضهم ويكثر في حق بعض . 

مسألة: قال أصحابنا: يصح أن يكون عقل أكمل من [عقل] 
وأرجح› ذكره أبو محمد البربهاري وأبو الحسن التميمي والقاضي. 

قال شيخنا: قال أبو محمد في شرح السنة: العقل مولودء أعطي 
كل إنسان من العقل ما أراد .اللہ يتفاوتون في العقول» مثل الذرة في 
السموات» :طالب كل إنسان على فير با أعطاه من العقل . 

قال والد شيخنا: وذهب أبو الخطاب وابن عقيل إلى أنه لا يجوز 
أن يكون عقل أرجح من عقل [وهذا مذهب المعتزلة فيما حكاه القاضي 
والأشعرية. [قالت الأشعرية: وأما قولهم: «عقل فلان أرجح من عقل 
فلان» فإنما هو من التجارب» وقد تسمى التجارب عقلاء وهذا فاسد]. 

قال شيخنا: وهذا الثاني حكاه القاضي عن [المتكلمين من] 
الأشعرية والمعتزلة» وكان ور اع ار غا ابن الاقلا ٠‏ 


تم بعون الله تعالى 
المجلد الثاني 

ويليه المجلد الثالث 

أوله كتاب الطهارة 





.٦۷۹/۲ ف‎ ٥٥۸ ء٦٦۷٥ المسودة ص‎ )١( 
. 17 المسودة ص 06 ف‎ (٢ 


۲۹۲ 


حكم معرفة أصول الفقه و ور ےہ ا 
أقسام أصول الفقه وأدلة الشرع 0997م 7,807 
الأحكام الخمسة: الحرام. المباح ک٠‏ 11[ [ [ 1[ 21270111 
الجائز 57 "٠"‏ 
الأعيان المنتفع بها قبل الشرع: هل هي على الحظرء أو على الإباحة کے نت 
وهل العقل يحطز آو یم قل وزود الشرع؟ م A‏ 
والأفعال قبل مجيء الشرع تنقسم منها: حسنء ومنها قبيح ا ا AE‏ 
لا يرد الشرع بحظر ما كان في العقل واجباً ولا بإباحة ما كان في العقل محظوراً. 

وقد يرد بإباحة ما كان في العقل محظوراً بشرط المنفعة A‏ 
لا بد من الفرق بين نفي الأدلة ونفي المدلولات وبين الجواز الذهني والجواز 

العقلي في مسالة الأعيان وغيرها کر ا ااا ا O‏ 
يمكن أن يرد الشرع بما لا يحيله العقل ا ااا e‏ 
ما لا يدخل تحت الخلاف المذكور کچھ مد و ل ا 
لا يقال: إن الأشياء كلها على الإباحة a‏ 
القول بان استصحاب براءة الذمة من الواجبات فيه نظر e‏ 
الأخذ بأقل ما قیل فيه خلاف E.‏ ا ات مر ا 
وإذا كان العموم أو الإطلاق أو الاستصحاب منزلاً على نوع دون نوع فهل يجوز 

الاستمساك به؟ الخ DC.‏ کش ےت 
9 موم ارام الا بعد العم ا 11101 
المغمی عليه. والمكره ال کی ا ار ره مہ مھ اھ او 
الجنء ليسوا کالإنس في الحد والحقيقة. مناكحتهم. وهم مکلفون سر 
الباطل في عرف الفقهاء» وفي الآنة عم وم O e‏ 
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التزام ابن تيمية بالنقض على من استدل بدليل صحيح على باطله 1 ز[ز[ز[ز[ [ [ 1 52700 
الأصل الأول الكتاب 0082" 


مسائل النسخ 
تعريفه. ما يجوز نسخه وما لا يجوز کی e‏ اہ کرو اط اعم جوا وا 


أفضلية الناسخ على المنسوخ لاجم ملم ل یھت رای اه يو مجان قا فو 6راو کا 


نسخ التلاوة» ونسخ الحكم ماشہ aaa eee‏ 
هل السنة تنسخ القرآن. وهل وجد ذلك؟ RAR‏ 
ولا ينسخه الإجماع والقياس رگا تو ات ا ا ا eS‏ 
وهل يجوز عقلاً نسخ القرآن بالسنة المتواترة eR‏ 
نسخ السنة بقرآن کی سد کا کنا ا دفي مد وسور لز للم لاك اا اک ا کت 


الزيادة على النص هل تكون نسخا؟ سی مت شا مس سس سم ری ا٣ت‏ 
إذا نسخ الأصل فھل تتبعه فروعه؟ E‏ کک ای نے 


هل يجوز نسخ القياس في عصر النبوة لوقه وطق عو لعا ری پٹ مھ رووا او و اک 


نسخ القياس والنسخ به» وصور ذلك ماك اح جامد ای ایم مایا اتی ما ۳۸ے 


بيان الغایة المجهولة نسخ وو و و A‏ ای 
وشريعتنا ناسخة للشرائع قبلها ES‏ 
إذا تنخ التطق فهل ينسح النقهوم والعلة مو جا 
قاعدة أحمد فيما إذا تعارض حديثان في قضيتين RSS‏ و اگ 
النسخ بالعموم والقياس ہرک ل ا جا ا ھا و 
النسخ بالتعليل نسخ للشريعة ومآله إلى الانحلال عن الشرع بالرأي 2101116 
وإذا عادت العلةء والعکس ROSS‏ یہہ ضا لمن ہس کٹ 
إذا قال الصحابي هذه الآية منسوخة 00.009007" 
أو: هذا الخبر منسوخ es‏ د سوا ل للم عا NSS‏ العا ا ا 
وإذا قال الراوي: كان كذا ونسخ رنک سا سس SE‏ راس 
الأصل الثاني السنة 

التأسي بافعال النبي كَل هل يقتضيه العقل ويوجبه. وأقعاله هل لها دليل؟ وهل 

يقعل المكروه؟ RS‏ حيو ا ل ا ا انم O‏ ا 0 


السهى قد يقع في البلاغ ولا يقر عليه 89ب 00 


دلالة افعاله في صفات العبادات على الأفضلیةء وفي العادات على الاستحباب . 


أفعاله لھا ثلاثة أحوال» وتركه لما ترك RASS‏ یی ال ال اخ رای ا ظا FON‏ 
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ما کان لأهل المدينة ومن حولهم من الأعراب..» سا اح ئا 
تضعيف قول القاضي ا طن ا ال وار سا ٹوس لو ا E‏ 
الآيات التي تدل على وجوب إتباع القرآن والرسول في سنته وأمره وفعله وهي 

(مائة آية) ع سر سوم کہ سرک سوہ كدف الم وم قافو 

كتاب الأخبار 

للخبر صيغة تدل بمجردها على كونه خبراً حم ا اھ باس وا اما 
. الكذب: هل قبحه لنفسه أو بحسب المكان AS‏ 
هل خبر الأربعة يوجب العلم والعمل E‏ کش کت 
لا ترد الآخبار بالاستدلال ا یا تہ ای ۷اس سس و اك سا ا 
يعمل بخبر الواحد بدون سؤاله 001 
خبر الواحد يوجب العمل. وهل يوجب العلم والقطع؟ E Sk‏ 
الشهادة والخبر واحد ری سر سی اھ سج ل دو ا شما ا مصج ار وو مه 
لا تنحصر أخبار الآحاد الموجبة للعلم في أربعة أقسام ہیں 
ليس خبر کل واحد يفيد العلم 0000000000000000 
أخبار الآحاد تصلح لإثبات أصول الديانات را سج کی ات ھن ا 
نقد قول أبن عقيل بأن بعض أخبار الصفات توهم التشبيه فيجب تأويلها 50 
المرسل. ومتى يكون حجة وی لی کا یس ا ا ا کی 
وإذا أريد بالمرسل ما بعد عصر التابعين ماو ظعو می واوا فين وا حا او ظا 
إذا کان في الإسناد رجل مجھول. وإذا روى عنه العدلء او کان يأخذ عن الثقات . 
المرسل طبقات ......... کے ےت 
إذا تحمل صغيراً وأدى كبيراً 000 سای سس مہ مت 
مرسل الصحابي مقبول. وما يراد به وبمرسل التابعي EAS‏ 
إذا قال الصحابي: هذا كتاب رسول الله فهو متصل aa es‏ 
المعنعن فيه تفصيل ال ا ا ا 
روایة المبتدع ےت ےسک من 11111111 
وهن فغل جرما بكاوتل 0 سری سن SEER‏ 
ومن يبيع بالعينة» أو یاخذ الأجرة على الرواية ےا سس مرجت 
الأسباب الموهمة لا يرد لأجلها خبر الواحد ضا O‏ 
الأمور التي يرد الخبر من أجلها ا ا ا کت حاحص 
الرواية عن الجندي. ولبس السواد 0 0 
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الأخذ بالحديث الضعیف والمرسل إذا لم يخالفه ما هو أثبت منه وروايته للاعتبار 

به. الضعيف في اصطلاحهم 00000 ریا و ا امام 
ترتيب الأدلة عند الإمام أحمد وام مھ اہ مر اھ لامک کس الا و 
التدليس يكرهء ولا يوجب رد الخبر 9 ا 0 
إذا روى العدل عن العدل خبراً ثم أنكره المروي عنه أو نسيه SESE‏ 
الرواية على الخط والكتاب کے ےن ا نت 
إذا أبدل كلمة «الرسول» بالنبيء أو بالکس SAS‏ 1 
إذا قرأ على المحدث وسكت: هل هو إقرار؟ ومتى يجوز أن يقول: حدثنيء أو 


إذا روی بالإجازة أ مض ا ات اہ ا ا اص ا لمات اسر ہک EASA E‏ 
إذا کان يدغم الحرفء أو لا يعرف بعض حروف كتابه رھ اکھد د 
إذا لم يحفظ ما قرأه المحدث أو قرىء عليه ss‏ ل ممه عام وا 0و6 
معارضة الکتاب SS‏ و وه ةامحو ھا مت جس امھ سے 


إذا قال الصحابی أو التابعى: من السنة كذاء أو أمرنا بکذاء أى نهينا عن كذا 0 
كنا نفعل كذا على عهد الرسول حجة من وجهين وو وروأ و واو و وو عو واج ور وا ا کوک 
قول الصحابي: نزلت في كذا ال حك ادل eren‏ 
إذا انفرد العدل برراية لا تنافی المزيد عليه جو و سس ساس ا ا 
مسألة الزيادة ذات شعب واشتباه. إيضاح ذلك قاد ا ای مودس م لا 
وإذا كانت تخالف المزيد ےت سی کے کل ا اض ا ہس سے ھن 
التعارض الحقيقى لا یوجد فى الأخبار اک مت فلس کے 
المضطرب لخدو سس ASS‏ ہوا ھک SNe‏ فا وا 


الترجيح فممء ممم ةم ةم مم ينم ةم ممم م ةميث ممم ممم م مليف م رم مم م ةمرت ةن ممم ةلمن رو لانن 
إذا تعارض المرسل وحدیث عن الصحابة ےے نے نت ےس 


تقديم رواية المثبت على النافي eels‏ 
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هل تقدم رواية من تقدم إسلامه وهجرته قلقم ميم وموم ممم وةوو م مرو ووو ةو ممم ة ةر مما قة 
سيب ذهاب ما ذهب من الدين وظهور ما ظهر من البدع enon‏ نو و متام واو و وهم وه 
ان كثيرا من الأحبار والرهبان» وبيت ابن الميارك ا ا 0 


الأصل الثالث: الإجماع 
الإجماع حجة ففمفةفوة و ث ةرمن ووو ووم ث من مويو و وني ةو نة نم نة م مر م مث همل م مف رمه رم نم مم مهم مله 
وإذا اختلف الصحابة لم يخرج عن أقاويلهم. وينظر إلى أقرب القولين من الكتاب 
والسنة جح نجه لمق ام یھ سوا سج اک سر اھ مسا او قر سک سان 


يحتج بإجماعهم في حياتهم یی نیت 
واللاحقون إذا صاروا مجتهدين قبل انقضاء العصر n‏ 
إذا مات أحد الفريقين ثم أجمع من بعدهم هل يرفع الخلاف اع جا ل ا ا ا 
مما يستدل به على أن إجماع التابعين لا يرفع الخلاف ومو تن فاو اه الوا وو 
إذا اختلف الصحاية في مسالتین على قولين: فهل يجوز لمن بعدهم القول 

بالتفرقة؟ ووم و ا ا ا ل 
الإجماع المركت . asses‏ 508 
إذا قيل: إن قول الصحابي حجة فهل يجوز أن يجمع التابعون على خلافه 5 
إذا قال بعض الصحابة وانتشر وسكتوا عن مخالفته حتی انقضی العصر عامس 
إذا قال صحابي قولاً ولم ينقل عن صحابي خلافه وهو مما يجري بمثله القياس 

والاجتهاد فهو حجة يط گا وو را یی کی ع قن او و ع و شش سیت 
طريقة الإمام أحمد في جواباته وأعماله (وتقدم) 8 7 ناس 
إذا قال الصحابي قولاً لا يهتدي إليه قياس فهل يعمل به وإن خالفه صحابي آخر . 
وإذا اختلف التابعون و OAR‏ ا ا ل 
وإذا عقد بعض الخلفاء الأربعة عقداً فهل يجوز تغييره نا ےس 
إذا اختلف الصحابة على قولينء وأحدهما فتياً والآخر حكم e‏ 
إذا لخظف الصحاية بعد موت الي ون أحرهها ارب بن الول ج00 
هل يجوز إثبات الإجماع بخبر الواحد کس گا مت مظاات مت 


نبينا لم يكن على دين قومه. لکن هل كان متعبداً بشيء من الشرائع قبله E‏ 
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«وكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس4 سس مہہ سس سب ت89 
الاستحسان» وتخصيص العلة. وموضع الاستحسان هل يقاس عليه؟ وما قيل إنه 

مخالف للقياس ولیس كذلك. أو أن العلة الشرعية الصحيحة خصت بلا فرق 

شرعيء أو أن الاستحسان الصحيح يكون على خلاف القياس. وأمثلة ذلك ۱٦۷ ١4.‏ 


استحسان أن يتيمم لكل صلاة 0000 ا VON‏ 
إذا اشترى المضارب غير ما أمره به صاحب المال (استحسان) کر وی ہی VOA.‏ 
إذا غصب أرضاً فزرعها.. (استحسان) E OLR‏ 
بيع العضاحت راوتا کک ل E‏ 
شراء الأرض الخراجیة دون بيعها (استحسان) 001111 ہے ہک 
شهادة أهل الذمة على المسلمين في غير السفر رٹ سا پر ٹا ۲۹2۲ 
المعاريض سرچ ہش سے OREGON‏ ا 
المجاز 

المجاز في القرآن يراد به يجوز في اللغة. وبسط ابن تيمية وابن القيم في إبطاله ۸ 
«فتحرير رقبة4 OS CS SD‏ ۹5۸۲ 
فصل في وجوه المجاز VOA eee eS‏ 
«واسال القرية) «واشربوا في قلوبهم العجل»» «إفبما كسبت أيديكم» a‏ ۹٦ا‏ 
إعيشة راضية4 لمن اما ا سا لق واو سی مھ شمس ا سر Nis‏ 
الفرق بين المجاز المطلق والحقيقة العرفیة سس يھب عتمت 

أو جاء أحد منكم من الغائطي» إحرمت عليكم المیتة 4 سی د شی ۲۶۰ 
المطلقء والمقيد و ارت ہیی سنہ وج و ل ا ۷۰ 
المجمل ار N O O‏ 
تعریف البیان راٹس و SS‏ ا ری وہ ساس NN.‏ 
المبین پرس ریئو سض ال و وی یج نپ ری پچئی. ۷۹ا 
تأخير البيان عن وقت الخطاب إلى وقت الحاجة بے ۹ ۱۷ے ۱۸۲ 
المحكم والمتشابه. التشابه له أحوال یکرت مج سای کت سی سے سا ہ۰۱۸۷ ۸۷۳ 
«إيتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء» ساس د الم تم ال ۸۶۰ا 
التاویل في الکتاب والسنة غیر التاویل عند المتاخرین. توضیح الجمیع مس ریہ . AES‏ 
من تأويل النصارىء وتأويل اليهودء ومذهب المشبهةء وإلحاد المشركين والجهمية ۸۵ 
الأمر المطلق. وأمر الندب سی سس ادس قط امه امسا :۱۸9ء۸۹ 
الأمر دال على اللفظ والمعنى» وله صيغة تمہ سم ٤‏ ےٛشسشش سی ۱۸۷۸۱۸۹۷۷ 


القعل في حال حدوثة مأمون په ۰۰۰.۰.۰ 20 
الأسماء التي ليس بين معانيها قدر مشترك» وما حكي عن الشافعي أن الأمر إذا 
تجرد عن القرائن وجب حمله على معنييه. فيه نظر اج ہے ےت 
هل التخصیص أولى من المجاز ا اس رس ھت کن و 
الاستثناءء وتقدیمهء وهل يجوز الاستٹناء منه ORAS‏ 
ما هو الاستثناء في الآيتين: «إلا من اتبعك من الغاويني» «إلا عبادك منھم 
المخلصين» E‏ ا 0 
الاستثناء من النفي إثبات رہ ا 
الشرط المتعقب جملا ل 1 ااا ER‏ 
الاستثناء المتعقب اسماً تی ا ا ا ا 
الاستثناء إذا تعقب جملا AERA‏ 
هنا ثلاثة أقسام SSS OS‏ 
ومن الإثبات فيه تفريق و ام دن اا وك مول ا ا ف الاح نی ا AS‏ اه 
بين الأخفش وابن عقيل عاتم اه الع واو جع را صظ عیمس صا ا یا دم 
معنی (ثم) في اللغة ا ا ا ا ER‏ شس کی 
اختلاف کلام القاضي في الاستثناء پر لت رہ سأ 1[ 117101010111 
الحكم العام أو المطلق إذا ادعي اختصاصه ا سا تا 
الخاص ید ا ا ا ا ا ا ا رت 
إذا علق الحكم على صفة في جنس دل على نفيه فيما عداها E‏ 
وإذا علق بها خبر فرق بین أسماء الأعلام والأجناس ................. سو سے 
الصفة قسمان کے ای جو وا کا لے انا باون لجا کہ وا اسر نمچ یووم ہا کی 
المفهوم. وفحوی الخطاب سس سم امہ 0 0 1 ما رہ 3۹8۸ 
القياس 
الكلام في صحته ودلالته وفي وجوب اتباعه واعتقاد مدلوله ee‏ 
هل الأصل في القياس النصء أو حكم النص 95 نا 
من نزلت به حادثة وضاق عليه الوقت وجب أن يقس 85 ا کا 
المرتدد بین أصلین ۰ پر مس ای سای ا 
قياس علة الشيه جس ھت سد و ا کی صا aes‏ 
العلة المناسبة والمطردة ایا یس کی جک ہس می او تس مہ 
إذا قيلت العلة القاصرة اوم ناماس ھت تا م ا سی 


۹۷۹۷۰۸۰ 


م۹۷۹۸ 
۸4 
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۲۰۲ 
۲۰۳۲ 
۲۰۲۳ 
۲۰۳ 
۲۰۳ 
4 
۳٣٤٣ 


إذا كانت أوصافا رت ا ا SMB AN‏ 0 


أو إحداهما حسيةء أو إحداهما موجودة فی الحال او o‏ 
وإذا کان أصلها أقوى ا سی انسنہ ۰۰ 
وإذا كانت إحداهما ناقلة عن الأصلء أو كان وصف إحداهما اسم وس ہی N‏ 
العلة المنصوصة تارة وص شی EN OER SS‏ 
العلة المستنبطة لا بد لها من دليل 9۹۹۷990 NS‏ 
هل الأصول كلها معللة بے یر و سے ال ۶۷۷۰ 
قول القاضي في الدال على صحة العلة المستنبطة يخرج على وجهين سس ۰ ۲۰۷ 
هل يقاس على العلة المستنبطة ANS SSSA‏ 
الفرع إذا قيس على أصلء الوصف المؤثر المناسبء والمؤثر غير المناسب» 

والمناسب غير المؤثر RRS‏ سو ا رٹ EN‏ 
عكس العللء وعدم التأثير 57" EE‏ 
إذا أفسد أحد المتناظرين علة خصمه لم يكن دليلاً على صحة علته 000000161 0 0 ران 
تخضیص الغلة المستتبطةء وتخصيص الماتع: والعنصوحة سیت ۱۲۹۷ء ۳۹۱٣۹‏ 
مت خن اة یا ارد مات سی شب نشی یں سوس پوس سای ۲۱۷۴ 
إذا كان التعليل لكل نوع أو لمطلق النوع مس یی میس سو Se‏ ۲۹۷۲ 
جواز تعليل الحكم بعلتين OTR SSE‏ ت۴۹۷ 
تعليل الحكم الثبوتي أو العدمي بالعدم SDSS AS‏ م۴۹۸ 
عدم التأثير في قياس الدلالة . می نو بی اگ فیچ جب ؟ 
عدم التأثير في الحكم ا و الوا م جم ل ارم سی E‏ 
سؤال عدم التاثير و سرت لی سے مکی رام م ما مو مسو ۴۴۰ 
ينبغي أن لا يرد على القیاس النافي کس مک می ا ری یھ ات و ھی رای وو NY‏ 
الأقوال في تأثير العلة ني نم و دو لمق ل بک مھ ٹر . ت۲۷۹ 
التأثير من جهة التنبيه سس ل IS‏ 
تعليق الحكم على مظنة.. او إقامة السبب مقام العلة. وهى أقسام جا ہے ۴۷۷۰۰۶ 
قیاس العکس و ا کر ا شر OSS SOS‏ ت۶۳ 
إذا كان في العلة زيادة وصف لا تنتقض بإسقاطه وم می سا شی صی.. *٭ ۲۷۰ 
سؤال الكسر: هل هو صحیح 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ار OE‏ ہق 
من قال إنه صحيح لزمه أن E‏ سے ہر یہ NS‏ 
الاستدلال على فساد قول المنازع لا يلزم صحة قول المستدل FTA Ss.‏ 
لا بد أن يتم دليل المستدل اول SSS E‏ کیا ڑل ۲۷۹۴ 


إذا قال: لا أعرف الرواية فيها كفى في دفع النقض a‏ 
إذا لم يسلم النقض ۳+ eee‏ 


إذا كانت علة المعترض داخلة في علة المعلل ا ااا ASE‏ 
إذا لم يمكنه الطعن فيها فعليه أن يبين أن علته متضمنة لها A‏ 
ما ليس من شرط المعارضة A‏ ای 
الانتقال من السائل: هل هو انقطاع؟ و ا E‏ 
لا تتکافؤ الآدلة القطعية ےس ا مت سور ےس 
وفي الظنیة خلاف ا تر تن نے نے نت 
انقسام المسائل إلى قطعیةء واجتھادیةء وإلى عقلية» وشرعية یی ا ار کہ دا 


الاجتهاد والتقليد 
الاجتهاد والتقليد. وهل المصيب واحد 


الحكم نوعان. أحدهما: مثل الفتياء والٹانی: الإبداء ا و ا 
اعتقاد الرجحان» ورجحان الاعتقاد 111 ا و 


الاتبان تی هة الفی وف غیت E EE‏ 
وإذا ضاق الوقت عن سؤاله في الحادثة جح ہج سس جج ند 
ما يعتير مذهباً للإمام أحمد. وروایات وتنبيهاته, واصطلاحاتة والأوجه. والقولان» 

E OE اترم والرقف‎ 


التمذهب والتقليد 
من قال: لا أتقيد بأحد هؤلاء الأئمة الأربعة طاو امع داوف و وا ما ای ا ا 


لزوم التمذهب يمذهب فيه خلاف SSS‏ و ع وو ویو a E‏ وھ صا یم ایی دہ 
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۲۰۸ 
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۲۱ 
or 
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هل يجتهد في أعيان المسائل التي يقلد فيها ................... موی ا 
تتبع الرخص لا یجوز اا اا ا ا ا ا SS‏ 
إذا أفتاه أحد المجتهدين بالحظر والآخر بالإباحة کی ا 1 کات کن 
يجب على العامي البحث على صلاحية المفتي. وإذا اختلفت عليه فتواهما سے 
تضعيف قول أبي المعالي الجويني eo SS‏ وا ا لی 
المجتهد في مذهب إمامه متى تحسب فتياه عن إمامه» ومتى تحسب عن نفسه . 
متی یلزم السائل العمل بالفتوی ا ہے ا ات 
الاجتهاد والمجتھدون وی سی ماما مھ ہس کو تاج الم اام اص ا 


إذا ضاق الوقت فهل يقلد. وإذا صلی هل يعيد 007 سس ھت 
لا يجوز خلو عصر من الأعصار من مجتهد ٦18ب‏ + +4008 ہ۹ً 
إذا وقعت الحادثة مرة ثانية فهل یجدد النظر ری سس یش سس 


إذا حدثت مسالة لیس فيها قول لأحد من العلماء. وإذا سثل عن مسالة لم تقع ... 


الإفتاء والمفتون والمستفتون 


الافتاء والمفتون یس ہی جس می ہام در طم مولع ان سو sg‏ 
كيفية الفتوى 11 1 2771111 
ما لا يشترط فی المقتي ees...‏ 000 
ترجيح المقلد أحد الأقوال لكثرة قائليه من المفتين حال الفتوى SE‏ 
صفة من يجوز له الفتوى أو القضاء e‏ 
صفة المستفتي Re SSE AEE SS aR‏ 
متى يلزم المفتي أن يفتي eee‏ 
للعالم أن يرشد العامي إلى عالم آخر مک اک ا ا ا ا 
a an‏ ايا نما زو ام ققدم eS‏ - 
من يستفتي العامي» وإذا أقدم على فعل لا يعلم جوازه SS‏ 
أدب العالم والمتعلم e.‏ و یل و ا ان ات ل 
الاسترشاد والجدل a RRR‏ ساٹ ESER‏ 
متى یطالب بطرد الدليل. وهل يقبل منه المنع بعد التسليم یر سنہ 
مسائل اللغات 
خطا ابن الباقلاني في الأسماء الشرعية بز 01 1 222111 
هل الأسماء كلها من تعليم الله لدم ............. RSE SS‏ 
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۲۸۰۰ 
۲۸۰ 


هل للناس أن يسموا الأشیاء بغير ما سماها الله به YAT. RISAS Ses‏ 


الأسماء دالة على المعاني بالوضع TS‏ ےت انی AV‏ 
بعض القدریة یرون أن كل حقيقة لا بد لها من مجاز 0 كت000 سیت ۲۷۸۷ 
التخصيص والإضمار 6مھ ع میمسعت سیت ۲۷۸۷ 
الأسماء المتواطثة العامةء والمشتركةء والمجازية 70+10 سس ۰ ۲۷۸۷ 
الأسماء المشتقة: هل هي حقيقة بعد انقضاء المعنی عج نی ھلسٹین تسس ۲۸۸ 
وحال الشروع في الفعل هل يسمى فاعلا حقیقة ا کرت ا 0.a...‏ ۲۸۹ 
المضاف بعد زوال موجب الاضافة اہ متا اد مس ےر یس ےت ۲۸۹ 
إطلاق الاسم المشتق قبل وجود المعنى هل هو مجاز؟ aaa‏ .14۰ 
العقل. وهل يتفاوت الناس فيه اش سس سن ناجیہ مہ ا سای ۹۹ 


